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प्रकाशकीप 


आच मे अपजन पतालौस बे पूर्व श्र्डप उपाध्याय कमि लओऔशधचर 
श्रुतिमी मैं बैन-अर्ग दर्शन शस्क्ृति इतिहात ओर ठिड्धान्य का परिचषप हेने 
बाली एक शहत्वपूर्ण पुस्ठक का प्रथमल किया था जिडे हम “बँनत्व की कॉफी 
के ताम ते जानते हैँ । 

चैन-प्रभें के प्राथमिक परिच्रम से लेकर अतेकाल्थगाद, कर्मवाद थैते 
बम्थीर विधनों तक कौ तलतत्पशीं अचां बैज-शंल्कृटि छौर (इतिह्ाद का 
विहंगन कचलोकत और चैत-धर्म के सूलपरप्त तिडधात्तों का दारधाहीं शरस्व 
विश्वैषण शद्ि क्रोईं पाठक आश्ुगिक जाषशादा के प्रांष किसी एफ हौ 
पुस्तक में देखता भाहे और इतके लिए ऐप्ते शर्ष प्रथण यदि किल्लौं पुस्तक का 
थाम बताथा जा सकता है तो नह है “चंबत्व कौ शॉकौ' ! 

इस पुत्तक कौ क्षपपौषिता बित्त्रौ शिश्ञातुओ और विश्वार्थिजों के चिप 
है, रुतभी हो इरपेशकरो और बेखकों कै शिए भौ है। हमाए पह चि७जात्त 
विक्षले गर्षों के अनुबग में स्थिर हुआ है। विधिध्न बाठकों के बच 
बाहित्वकार और बत-पत्रिकाओ के अभिवत के हमारा गह गिल्‍्माद बलबाज 
धरा है जौर इतकौ बड़ती हुं माँव तथा गिविज्ञ पाषाजों में होने बासे 
अपुपाद इस वितात्त कौ और यौ सुदृढ़ धना रहे हैं। 

हिन्दी के मतिरिक्त बुजराती मप्ठठी कच्ड़ शौर तमिल भाषा के थी 
इसके अनुषाद हो चु$ हैं जौरहो रहे हैं। गुजराती और कश्चड़ भाषा में 
हो वितीय बंल्करण भी हो भुडे हैं! आशा है, इतफा बंहंदो अनुवाद भी 
जौ प्रफाध में था णागे। अंदेंगी भाषा के अतुवाद कौ पिछले वर्षों में करू 
बार साौद भा चुकौ है पर अभो तक पुछ कारणों दे गह कार्म सका हणाहै। 


( ४) 
यह नवीन सस्करण पिछले सस्करणो से कुछ भिन्न श्रत्तीत द्वो सकता 
है । कुछ पुराना घटा दिया गया है, कुछ नवीन जोड दिया गया है । 
उपाध्याय श्री अमरमुनि ने इसका पुन सृकष्म अवलोकन करके महत्वपूर्ण 
सशोधन और परिवधंन के द्वारा पुस्तक की युगीन उपयोगिता को जीवित 
बना दिया है। 
अन्त में हम अपने श्रद्धेय वहुश्नूत विद्वान उपाध्याय कवि श्री अमर- 
मुनिजी के प्रति कृतश्ञता प्रकट करते हैं। जिन्होंने जैन-घर्म के सहस्नो जिशासु 
पाठकों के लिए इस प्रकार की मौलिक और सुन्दर पुस्तक का प्रणयनर 
किया है । चि 
भाशा है, यह नवीन सस्करण पिछले सस्करणो से भमघिक उपयोगी 
झौर जनप्रिय होगा । इसी आशा के साथ | 
ओमप्रकाश जैन 
मन्वी-- । 
सन्‍्मति शामपीठ, 
आगरा 


लि आ। 
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आशता का रक्प है छौषण की विष्पता प्राप्त 
करना । रिव्यता आप्त करने के शिए श्रार्स 
कप में 'शैब' कौ शपाततता झोर भक्ति शाथश्यक 
है. किल्तु इसदे गहते बह जौ «ात लेता चाहिए 
ऐड 'बेद रिसे कहते हैं । 





देव 


बेत-प्र्ज॑ गिशव का पृक महात्‌ धर्म है। इवढ़ी आधार शिक्षा भौतिक 
फदमग पर तहीं आस्यात्पिक विजय पर है। यह बाइर का धर्म तहो अध्दर 
मे बारवा का धर्म है। खशिक बहराईं में श झाकर कबस 'मैत” शक््य पर 
हौ विचार करें तो एस धत्म का मर्म स्पष्ट हो सकता है। 

और का अरब है ८ दिते' को मादते घाला ( छो (डब हो मादा हो 
किन की रक्ति कर हो जित की आशा मे असर हो और जो अपत सादर 
में खिशत्व के दर्शन करताहो जितस्व के पत्र पर अअ्ता' हो बह जंज 
चाएसाता है 

जिब' का अर्ष 

प्क्त हो सकता है. जि किसे +हूते हैं। जिद अप अग है बीतरे 
आसा | लततती करत कौत है? अछली शत्र राभ और हथ हैं। बाइर के 
कश्पित शत्र इत्हों के ्टाएल पैदा होते हैं। 

राभ किठे बहुते हैं ? मतपस्म्द बौद पर मोह | है प क्‍या है? तापभत्द 
आज के बुरा | मे राष जोर हद दोतो शाब रहते हैं। जिनको रास होता है 
फग्चे किसो के प्रति इंब भो होता है और जिसे एंव होता है उते किलो के 
प्रति राष नौ होता है। 


स्माद्रादों वतते मरस्मिन्‌, 
पक्षपाती न विधते | 
नास्त्यल्यपीडन किचिद्‌, 
जैनधर्म स उच्यते ॥ 
| [] 
अनेकान्त की दुष्टि जहाँ है, 
और न परक्षपात का जाल । 
मैश्री-करुणा सब जीवो पर, 
जैन-घम है वह सुविशाल ॥ 


शाएगा का शाय हैं बौडजत कौ दिम्पता आाप्त 
करवा | दिव्यता प्राप्त करने के लिए आरदर्य 

5 कद में देव को इदातता छोर जरत्ति आदश्यक 
है टिस्तु इससे बहने बह जौ थास लेगा चाहिए 
हि देव रिसेश्हते हैं। 


देव 


अवत-प्र्मे बिग का एक मद्दात्‌ घर्म है। इपड्ी आप्रार शिक्ता चौतिक 
फ्बथन पर भ्टी आाध्यारिमक विजय पर है। यह माहर का प्र्म नदी अल्र 
मे शाए्मा का पर्ग है। अव्िक एहराई सम से जागर ऊरेजल '“जत' शराद पर 
ही विचार करें तो इस सत्य का मर्म स्पप्ट हो सपवा है। 

बल का अर्ज है - गिस' को मातने बाला । जो जिले यो भाषत्रा हो 
जिस कौ भक्ति करता हो जिग कौ आजमा में चसता हो और जा बपते अनबर 
में जितत्व के दर्तथ करताहों जिसरद के प्र पर अलत्ता हवा गहन जन 
कट्पाता है 

बिन डा बपे 

प्रशत हो प्ररठा है. जिन किस्से कइते हैं) जिन उय अब है, ओतते 
अल्ता । अभी शत्र कौल है अपलौ शत राप भौर हप हैँ। बाहर के 
कल्वित अज्‌, एतहीं के कारन पैदा होत हैं। 

राज किसे कहते हैं यदपलत्द चौज १र घोश । ह प क्या है? तापलत्द 
अौज ले पृष्ता | मै राष और हं व दोलो साथ रहते हैं। जिनको राज होठा है 
इप्े किन के प्रति इ द नौ होता है मौर जि ते व होता' है उठे जिपी के 
अध राज नौ होता है। 


२ जैनत्व की शाँकी 


राग ओर द्वप ही असली शत्रु क्यों हैं? इसलिए शत्र, हैं कि ये हमें 
अनेक प्रकार के शारीरिक एवं मानसिक दुख देते हैं, हमें वासना का दास 
बनाये रखते हैं। हमारा न॑ंतिक पतन करते हैं हमारी आत्मा की आध्यात्मिक 
उन्नति नहीं होने देते । राग के कारण माया और लोभ उत्पन्न होते हैं और 
हे प के कारण कोधघ, तया मान उत्पन्न होते हैं। अत क्रोध मान (गव) 
माया (कपट) और लोभ को जीतने वाला ही सच्चा 'जिन' है । 

'जिन' के विभिन्न नाम 

'जिन' राग और ह प से विल्कुल रहित होते हैं इसीलिए उनका एक 
नाम 'वीतराग' भी है, चूंकि ये राग और द्वे प रूपी असली शत्र मो का हतन 
अर्थात्‌ नाश करते हैं इसलिए ये 'अरिहन्त' भी कहलाते हैं, अरिचन्शन्,, 
हन्त रू नाश करने वाला । 

“जिन को अहत' भी कहते हैं। अहत्‌ का क्या अथ है ? अहुत्‌ का अर्थ 
हैं--योग्य । किस बात के योग्य ? पूजा करने के योग्य । महापुरुष राग-ढंप 
को जीत क- जिन' हो जाते हैं । अत डे संसार के पूजने योग्य हो जाते हैं । 
पूजा" का विशुद्ध अथ भक्ति है । अत जो महापुरुष राग द्वेष को जीतने के 
कारण समसार के लिए पूजा यानी भक्ति करने के योग्य हो आते हैं वे भहृत्‌ 
कहलाते हैं । भक्ति का अथ बाहर में कहीं फल, फूल, चन्दन या प्रसाद चढ़ाना 
आदि नही है। भक्ति का अथ है--बिना किसी स्वार्य के दिव्य आत्माओ का 
सम्मान करना उनके प्रति श्रद्धा खखना ओर उनके बताये हुए सत्पय परः 
चलना । 

जिन को भगवान्‌” भी कहते हैं। भगवान्‌ का क्‍या अथे है ? भगवान्‌ का 
अय टै--ज्ञानवाला । राग और द्वंष को पूण रूप से नष्ट करने के बाद 
केवनतान उत्पन्त हो जाता है। केवल ज्ञान के द्वारा जिन भगवान्‌ विश्व के 


देष ड् 


जतौत अ्रत्तावत और पर्त गात सब रहस्थों क्रो सूर्नअफाश के श्ृजात स्पष्ट 
कप से थान केपे हैं। 
डिभ भषवात को 'परमात्मा' जौ कहां थाता है। परमात्ना का अब है 
परम «» बुद्ध बात्पा प्रेतत | लो परग«»- शुद्ध बात्भा»चेतत हो बह पर 
जात्था है| राषहं प॒ को सध्ट करते के बाद ही बात्ना शुद्ध होता ह और 
बरपाएमा बतता है । 
दैष कौता 
चैन-धर्म बतार के क्ोध्ी मानी माभाबी शोर शोणौ देदताओं कौ 
अपता दइच्टदेव नही सावठा है। शा थो स्वप॑ काम क्रोध लादि के विकार 
में फसे है थे वूसरों को विकार रहित होते के लिए क्‍या लाइर्क्ष हो तकते हैं 
इप़लिए अल धर्म में भक्षन देद थे हो माने बये हैं णथो रापहप को बीशते 
माल हो कर्म स्‍पी झभ भो को तप्ट करते बाले हो. अतरत एवं अक्षय शान 
बाले हो तथा बरभ शुद्ध बात्पा हों । 
प्रकष्त हो लक्ता है कि इस प्रफार राण और 7 व के श्रीतमे बे जिन 
अधषाज्‌ कौर हुए हैं। एक दो तद्दी अतन्त हो भए हैं। जातकारी के लिए 
एक-दो प्रणिद्ध बाम बचाए जाते हैं। 
बर्तमान काण-चक्र कै सबसे पहोे जिन' प्रमगात्‌ “ऋषम दैग हुए हैं। 
सह घारततर्ष ड्री शुपतिड अपौष्या लबरी के राझा थे। सश्होंगे पर्ंप्रथम 
राजा के क्षप मे ल्पायं तीति के साय जा का पाक्षम किया भाव शायता के 
आदिम बिकानफाल पै साजाजिए ब्यत्रस्णा कौ क्वापता की थौर बाद में 
खंक्ताए त्पाण कर मुति बसे एवं राजह व कौ क्षर करके जिन जपदाश हो गए, 
पूर्ण मुक्त हो बए । 
भषदाल्‌ बेजिताज जबजान पारस ताज और शवबात्‌ महादौर छौ जिब 
अबदाद वे | मे जश्ापुरप रा और ह व को पूर्च रूप हे सप्ट कर चुके थे 


है जैनत्न भी झाँसी 


पेवनज्ञान पा चुये थे। अपोो-अपने समय मे हटाने जनता में थहिंमा और 
सत्य पी प्राण-प्रतिप्ठा भी और रागयबद्वेप पर विजय पाने के सिए सच्चे 
मह्पपर्म गा उपदेश दशा आत्मा थो परमात्मा बनाने मा सास प्रशम्त 
फमिया। 
व्यक्ति-पूजा या गुण पूजा ? 

जैन प्रम व्यक्ति पूजा घधम नहीं है ग्रुण-पूजगा धम है। इसलिए बह 
बंयल अपन सम्प्रदाय थे ही बीतराग जास्माओं णो भगवान मानता हो, मह 
बात नहीं है । पिश्य की जो भी आत्माएँ ठागनद््वेप मो पूण रुप से जोत फर, 
क्षय रए सहावात व जिए बाघन-मुक्त हो जाते हैं। ये जिन भगवान हो 
जात *ै। इस'लए जन उम्र बीतराग हांन पर मर्यादा पुरुषोत्तम श्री राम तथा 
महाव ती श्री हलुमान अ दि महापुर्पा को नगवानु मानता है । 


शाश्कार मैं भटकते हुए लतुष्प को फिश्ौ पैशे 
आध्यात्तिक पक्‍-अइर्शत कौ आदशबकता 
होती है थो बे तित्यार्ई ज्ांध से रिम्ब 
अकात् का दर्जन कहा शक्े | श्राहता कौ पाया 
र्‌ में हम बत बष-लर्धक को चुद कहते हैं 
जिश्वके शक के श्ौबत में दरिप्य बूथों का 
प्रकाश बतर चुका हो और थो लज|-भोवन 
| क्यौचौ बचौप्रफाश कौ७णौरले चलताहो। 


गुरु 

आाजंब-दूदप के अत्घडार को दूर करने आला क्रौब होता है बह पाल 

बर्म जौर बर्बन के ख्षेषर पे अशारि क्राण ते भा आ रहा है। शंसार का 

हबदे रत अ्कार मरुष्प कै खक्‍ते ही मत में है जौर उस अध्यकार को 

दुए करता हौ धर्म-लाधना का एक पात शक्य है। पह अन्पकाए कौत दूर 
बार सकता है बाइएं इस प्रात पर विचार आएं । 





माबद-सत्त के श्रज्ञान अल्यूकार को दूर करने बाला और क्षात का प्रकाश 
फँसानै बाला पुर होता है। दुहरेष के बिता बुमिया के घोय-बिशातों मे 
जूते-पटड़े हुए प्राथी को अप्य ड्रौत लत्प का गर्जन करा संडता है शान 
कौ जाँखें धुद ही देता है। 
परल्यु अश्त है कि गुर ढौग होते हैं। पकने बुइ का क्‍या शक्षन है 
चैन-द्म से पुर फिहे कड़ते हैं! बँत-पर्म से शुद का गद॒त्व बहुप बड़ा है. 
परत्यू है बह तक्दे भुर का । 
गुफ के लक्षण 
जैत-धर्मे भत्द बड़ाशु अर्ग गईोँहे थो हर इफिती युनिबादार भोव 


कक है 


दर ४ 


बाँच जहाबरत 

भैत साध ओं मे पाँच भष्दात्रत बतथानें हैं, छो प्रत्पक प्ताशु रौ भाई 
बह छोटा हो भा बड़ा लबस्य पाशन करने हौते हैं ८ 
(१) बचा 

अत ते अचतत ते अरीर ते किती जौ ब्रीक कौ टिंटा त स्व करता है 
बूसरो के करबाता मर करते बालों का अतुमोदत «सजर्थतत करषा। 
(३) कत्प 7 

मत से बचत से क्षरीर द् म॑ स्वयं छूठ से धोलता हर डूप्वरों ऐ बुलगागा 
ले बोलते बालों का अतुमोदत कर्ता । 
(१) अच्ौर्ष 

जन से बचन से त क्तर्य तट करता तवूत्ररो पैं करबासा शंकरबे 
बालों का अतुओदष करता। 
(४) ब्रह्वरर्ज 

जतके गचत से शरौरपे बंबुत“॑व्यजिभ्यार त त्थभ शैवगत करता 
जे दूसरौ पे करषाता श करते बाशों का अभुमौरष करता । 
(१) अपरिषद 

मन से बचत से श्वरीर ते परिष्रह ०बत बादि त स््यप॑ रखता न दूधरों 
के रकषचाता त रक्षते बालों का अनुगोदत करता । 

अंग सात का लीबन तप छोर ध्पाप कौ सच्ची तमभौर होता है। पतन 
कफ़रोर बिगढों का प्रलूत हृए कोई तड्ी कर हकता । 

बह कारल है कि थँत बाद प्स्यपा पैं बहुत थोसे हैं थब कि देश में हर 
तरह साथुर्यों दौ घबरपार है। बाज कृप्पत शाक्ष ताशु ताभशारियो कौ छझौण 


! 
ष॒ 
||क्‍ 


पर जैनत्व की झाँकी 


भारत के लिए सिरदर्द बन रही है। अत हर किसी को गृरु नहीं वना लेता' 
भाहिए | कहा है--गुरु कीजे जान कर, पानी पीजे छान कर ।” | 

जैन धम का गुरुत्व केवल साम्प्रदायिक वेशभूपा तथा बाह्य क्रियाकाण्ड 
में ही सीमित नही है । जेन घम आध्यात्मिक घ॒र्म है, अत उसका गुरुत्व' 
भी आध्यात्मिक भाव ही है। विना किसी देश और काल के वन्धन से, 
विना किसी साम्प्रदायिक अभिनिवेश के जो भी आत्मा अहिसा और सत्य 
आदि की पूण साधना में सलग्न है, अन्तरग मे वीतराग भाव की ज्योति 
जला रहा है, वह कोई भी हो, जैन धर्म का गुरु है। 

पुरुषों के समान स्त्रियाँ भी पाँच महात्रत पालती हैं। वे साध्वी कहलाती 
है। साध्वी को भी जैन धर्म गुरु कोटि में मानता है | 


ह्स्श्् 


अरे शात्पा का अतत्त रिध्ष्य ब्रकाश है। पह 
माहर में हीं अन्रर में ६ परन्तु संत्तार में 
शर्ज के ताल वर धर्म तें अधर्म को जित्ताबट लौ 

्े होती रह्टी है दिसके सक्चे बर्भ को पहचानभा 
प्राप: कडित हो जाता है । इतलिए पह चकरों 
है कि इस बर्ज के अत्तरो कवकप को समझें और 
िर उम्र बर लिल्ठापूर्वक भाचरण कर । 


घर्स 


धर्म का क्या अर्ष है! ओदुखसे दु्भति से पापाषार सै पहने 
अचांकर शात्मा को ऊंचा उठाते बाला है धारण करो बाला है पह 
बर्म है । 

पर्चा धर्म क्या है ? जितते किशौ को दुश् त पहुंचे --ऐसा थो सौ 
अच्छा विषार और लक्छा आचार है वही प्रतचा धर्म है। क्‍या थैम-धर्म 
शक्ष्षा अर्ग है? हां बह अच्छे गित्रार और अच्छे लांत्रार बाला धर्म है 
इसलिए सच्चा धर्म है । 

बैग-आर्म का क्‍या अर्थ है” जिस चबवात का कहा हुआ धर्म बंज- 
अर्ग है। घित्र धदषाल कौत ! थो एजनब को जोत कर पूर्ष पत्रिज 
हर निर्मल बात्मा हो बपे हैं थे जिन भपदात हैं श्रौपात्यभाच बहावीर 
खादि 
ख्क-धर्ज लिर्घत्य धर्म जी है 

जैज-चर्भ कै क्‍या दृबरे जौ कुछ ताम हैं? हा अह्दितशा-धर्म त्वाताए 
ढर्म आईत-धर्भ विर्वा्यन्धर्ज आएदि। बैन-अर्म में आशा का बड़ा 


(२) 


५ 


८ जैनत्व की शाँकी 


भारत फे लिए सिरदद बन रही है। अत हर किसी को गुरु नहीं बना लेता । 


चाहिए । कहा है-- गुरु कीजे जान कर, पानी पीजे छान कर ।” 


। 


(५ 


] 


जैन धम का गुरुत्व केवल साम्प्रदायिक वेशभूषा तथा बाह्य क्रियाकाण्ड' 


में ही सीमित नहीं है । जैन घम्ं आध्यात्मिक धर्म हैं, अत उसका गुरुत्व 
भी आध्यात्मिक भाव ही है। विना किसी देश और फाल के बन्धन से, 
बिना किसी साम्प्रदायिक अभिनिवेश के जो भी आत्मा अहिंसा और सत्य 
आदि की पूण स्षाधना मे सलग्न है अन्तरग में वीतराग भाव की ज्योति 
जला रहा है, वह कोई भी हो, जन-धर्म का गुरु है । 

पुरुषो के समान स्त्रियाँ भी पाँच महाब्रत पालती हैं। वे साध्वी कहलातीः 
है| साध्वी को भी जन घम्र गुरु कोटि में मानता है । 


ध्ध््र 


बर्म हर 


अब धर्म का पालन कौन कर सकता है। बँम-भर्ग का कोईं जो धस्य 
जाणौ बाबत %ए हरता है। घँत-धर्म मैं श्राति शौर देश का प्रतिदत्थ तही 
है | डिती भी जाति शा छौर डिलौ थौ देश का मपुप्ण बंत-ध्र्म का पातत 
कर पता है। हिं"दु हो भुतत्तमान हो ईसाई हो बाहाल हो चाष्टास हो 
कोई भी क्यो से हो शो बैत-अर्म का पाखम करे अपनी आत्मा को बास्या- 
रिपंक बद्िजता के प्र पर से चने अह्रर मे जिसत्व कौ ध््यौति झूषा श्के 
चही जैन है। 
अंब-श्षर्य के भुक्य तिख्ास्त 

सैत-धर्म गा प्िज्ान्त बहुत बम्भीर है। अत उसका पूरा परि्रव हो 
अैन-धर्म के प्राचौत्त बागो के अध्यगत कै ही हो लकता है। दवाँ तंर्तप में 
चैत-श्र्म के मौरेनमौरे घिद्धाश्द इस प्रकार हैं-- 
खघत अनादि और बनन्त है । 
ज्ञात्या अथर-अमर है। 
आत्मा भतम्त है । 
आत्मा ही परवात्ता ड्रोता है। 
आत्मा चैंतसम है । 
ढर्म बड़ है । 
आत्वा की अतुड़-स्थिति ही संत्तार है 
जाएगा की पूर्ण शुद्ध धबस्था ही पोक् है| 
छारमा दी अशुभ प्रबत्ति पाव है। 
है आत्था कौ शुत्र प्रधत्ति पुष्ण है। 
११ बविशुद्ध बीतराव भात्र ही श्रेष्ड धन है। 
११ अर्षन्याशना में चाति-पाँशि का कोईँ घेद नही है । 
१३ बहा ही इतकप्य खागव-आज है! र 


न्‍ज अ के 2 खान ८ जज अं चा७ 





१० जैनत्व की क्षांकी 


महत्व है, ग्सलिए वह अहिंसा धम है। स्याद्राद का अर्थ पत्चपात-रहिंतता 
है. इसलिए पक्षपान-रहित होकर तटस्थ भाव से सत्य का उपासक होने 
से जैन-धम स्याद्वाद-धम है। 'अहत' जिन भगवान को कहते हैं, इसलिए 
उनका बताया हुआ घम, आहँन-धम है। निर्ग्रन्धथ का अथ परियग्रह-रहिंत 
होता है | जैन-धम परिग्रह का अर्शत्‌ धन-सम्पत्ति के सम्रह-सम्वन्धी मोह 
का त्याग बतनाता है, इसलिए यह निग्नेन्थ-धम है । 
जैन-धर्म अनादि है 
जैन धम कब से चला ” जैन-धम नया नहीं चला है, वह अनादि है। 
अहिंसा और दया ही तो जैन धम है। ससार में जिस प्रकार दुख अनादि 
है, उमी प्रकार जीवो को दू स्व से वचाने वाली अहिंसा एवं दया भी अनादि 
है। इसलिए अनादि अहिसा और दया का विशुद्ध मार्ग ही जैन-पर्म 
कहलाता है । 
जिन भगवान का कहा हुआ धम ही तो जैन-धर्म है, इसलिए अनादि 
फैसे हुआ ? जिन भगवान किसी खास समय-विश्वेप भें कोई एक व्यक्ति 
विशेष नहीं हुए हैं। पूवकाल में राग-द्वेप को जीतने वाले जिन भगवान 
अनन्त हो गए हैं और भविष्य में भी अनन्त होते रहेंगे, अत जेन-घम 
भनादि काल से चला आता है समय-समय पर होने वाले जिन भगवान 
इसे अधिकाध्िक प्रयाशित करते हैं ठेशन्काल वी परिस्थिति के अनुसार 
उसझी नवीन पद्धति से पुन स्थापना करत है। जित भगवान जैन-धम 


के चतान थाले नी बरत उसका समय-समय पर सुधार करने वाले 
उद्धारक हैं । 
जैन कौन हो सकता है ? 
मच्चा जैन फ्मि कहते हैं? घर्म का मूल दया है। जो जीव॑मात्र को 
अपन समान समझब'र उनको हिंसा से बचाता है, प्राणी मात्र के लिए दयामाव 
खखता है वष्ठ सच्चा जैन है । 


कौन रत्त ११ 


बर्म को मानता ही शम्मक्त् है । थो इस प्रकार के शम्जक्त्य को क्षाएव करें, 
जअह साहक सम्यस-युप्टि जा सम्यकत्वी कहलाता है । 


सभ्यक-रझात 

वस्तु कै स्वकृप को सदा रूस से छातता अषांद्‌ डँसा हबैप्तातमशता 
'सम्जप-आत है। लौब शजौद पाप पुष्प अख़ब धंदए, सिजरा बंध 
और मौल परत तो तत्वों का सार्भ रूप से जात करता सम्यक-आ्ात है। 
कम्मभ-झ्ञा्त, पूर्प कप से अरिह्टत्त-तला में प्राप्त होता है। बब भात्सा राप ह व 
का क्त पर केदल ज्ञान प्राण कर लेता है तब बद पूर्य शानौदी 
बचाता है | 


रम्पक अरिन 
सम्बद पेशैन और पम्पक क्रात के अलु्ार अथात् क्षप ते अह्विता एगं 
सल्य काहि रादाचार का परत करता ही पस्जकू-चारितर है | बहस्थ का 
शम्मक-चातित अपूर्प होता # और साप्व का सम्पक््‌ बारिन पूर्थ होता है। 
ज्ाप्त के सम्पर भारित्र कौ पूर्थता घौ कैबल शत होने के बाद रो मैं छाने 
सै कुछ समय पहले ही होती २ / बौदराप जात्भा की जत अचत और शरीर 
स्व पूष निष्प्रकम्प जर्पाद्‌ अचल स्थिर बजस्पा का ताम हो पूर्ण भारित है 
और बहू इती शमग प्राप्त कर जैता है। 


पहले छम्पसू-र्शन होता है। सस्वक-र्शन छे होते ही इछौ सच धम्पकू- 
ज्ञात होता है और इसके बाद मे हम्यक्‌ चारित्र होता है। सम्जक-दइर्शत 
जर्दातू सक्ची श्रद्धा के बिता श्वात लम्बक-शात गही होता अद्धाव ही रहता 


है। गौर धस्वर-दर्शत तथा शम्यकन्तात के बिता भारित्र शम्पकू-भारितर 
बह्ौ होता । 


जय तफ सत्य फो समझने फी दृष्टि सम्पर (सही) 
नहीं होतो है तथ तक ज्ञान भो सम्यफ्‌ (सही) 
नही हों सकता और जब तक किसी वस्तु, का 
सम्पकज्ञान नहीं हो जाता, तब तक उस पर 
सम्यक-आचरण फैसे किया जाय ? और-विना 
सम्यक्‌ आचरण किये ससार-सागर फो तेरकर 
पार नहीं किया जा सकता। इसलिए भ्रस्तुत 
निबन्ध में ससार-सागर को तैरने के सम्पक्‌-साधनों 
फा ज्ञान फराया गया है । 





तीन रत्न 
तीर्थफर किसे कहते हैं ” 
तीव तैरन साधन को कहते है। जो ससार सागर से स्वय तेरकर, पार 
होकर अन्य मुमुक्षु भव्य जीवो को तैरने के साधना का उपदेश करता है, 
तैरने के साधनों का प्रचार करता है, 'तीर्थंकर' है। भगवान महावीर 
आइडि जिन भगवान तीथ॑डू;र कहलाते हैं। 
तेरने के साधन 
ससार-सागर से त॑ रने के साधन तीन हैं --(१) सम्यक्‌्-दशन (२) सम्यकू- 
ज्ञान (३) और सम्यक-चारित्र । 5 
सम्पक्‌ वर्शन 
'देव' बीतराग अरिहन्त भगवान, 'ग्रुरः आत्म-साधक निर्ग्नेन्ध साधु, 
और 'धर्म! अहिसा सत्य आदि आत्मधमं--इन तीनो की सच्ची श्रद्धा का 
नाम ही सम्यक-दशन है । 
सम्पकू-दशन का ही दूसरा नाम सम्यक्‍त्त है। सम्यकत्व का अर्थ 
है--सक्ष्वाई। विवेकपृवक जाँच-पडताल करके सच्चे देव, सच्चे गुर सच्चे 


( (९१२ ) 





श्: 


हौन रत्त ह३ 


बर्ज को साततता ही प्रस्पकतव है | शो इठ प्रकार के सम्पसत्व को क्षाएण करे, 
बह शाइक सम्यक-इप्टि पा सम्परत्नो कहलाता है। 


कम्पक-आझाष 

अस्तु के स्वक्षप को यदार्ज रसूत से जानता अर्गाय्‌ जैसा है बैसा हमप्रषा 
“सम्गक-सात' है। बौभष अजीब पाप पृस्य आल्षत संबर, लिधरा बंग 
घर नौध इस नौ तत्वों का मचा कप से हात्त करता सम्पक-आांत है । 
सम्पक-आत, पूर्ष कप से वरिदृत्त-इञ्षा मे प्राप्त होता है। लव आत्मा राय ह व 
का क्षण कर केवल ज्ञान प्राप्त कर मेता है तक बर प्रूर्प जाता हो 
जाता है । 


शम्पक अरित्र 
सस्यक-इर्शन और सम्पक श्वात कै अतुर्तार थद्तार्थ कप है अर्रिएा एवं 
धरम शाहै सद्दाघ्वार का पाक्तत करता ही सस्पक-आारितर है। गृहत्थ का 
अम्जण्‌-धारितर अपुर्य होता है और प्ाप्तु का भम्यर्‌ आरिध पूर्ण होता है । 
प्राप्त के प्म्पक चारिध की पूर्षता भौ करेजल आत होते कै धाद भोक्ष से थाने 
से कुक्त समय पहले हो होती है । बीतराप बात्भा की मत बच और शरीर 
है पृथ तिष्प्रकम्प धर्यात्‌ अचल स्थिर अषल्दा का भाम हो पूर्ण चारित है 
और बह एसी समय प्राप्त कर लेता है । 


पहले बस्पक-इा्षत श्वोता है| सम्दग्-इर्शत के होते ही रुपी क्षण अध्यक्‌ 
जाग हु।ता है और इसके बार मे शम्मक-चारिष होठा है। पम्पक-इर्शब 
अर्थात्‌ तक्ची भरड़ा के बिता शान धम्मक-ज्ञान नही शोता अशात हो रहता 
है। थौर बस्यक-इर्शत ता शम्बक-तात के जिया चाररिष सस्पक्द-भारिद 


चह्दी होता । 


१४ डैनत्व की झाँकी 


जैन-धर्म में उक्त सम्यक्‌-दर्शन, सम्यक्‌ू-शान और सम्यक्‌-चा रिश्र फो रत्न 
कहते हैं। आत्मा की अनादिकालीन आध्यात्मिक दरिद्तता इन्हीं तीनो के 
द्वारा मिटती है, अत इन तीनो की “रल्लन्रय” के नाम से प्रसिद्धि है । बस्तुत 
आत्मा का यही अन्तरग आध्यात्मिक ऐश्वर्य है। इस अन्तरग ऐश्बर्य के 
द्वारा ही आत्मा को सच्चा आनन्द प्राप्त हो सकता है । 


आग बगृस्व चोप-लुति में अपनी अैवक्तिक सौभा 

॥ बड़ ह्ोफर विद्या विचर रहा था तब 

शक्पता और बंस्कृति का प्रश्त इसके ताते 

जहाँ दा उच्च मुत्व में लागबौस 'बेतना को कर 

प्र जुद्ध करके एत्तके पुक्पार्थ को भौतिक एगं 
आध्यात्मिक प्रवति कौ विधा मैं ज्रेरित कथा 
अपधात ऋचणदैष में! «र्म एवं तंत्कृति के 


म्रचण प्परेश्चूक धपदान्‌ व्यथभरेश कौ बह 
अौषम-साकौ देखिए ! 








सगवात्‌ कऋूपमदव 
जगजात्‌ ऋपभदेव कब हुए श्स प्रश्त मां उत्तर बने के लिए ये 
आातज-सह्यता के जादिकाल मे जाता होषा | बह आरदिक्राल जद ते थाँव 
बड़े मै और हे बगर ते खेंतीजाड़ी का हत्या थाथौरत दुकागशारौ 
से कौई का भी और न कौई सबोग) सब शोग गृक्षों के गीचे रहते के 
और ऋल्इ-सूत्त एवं बतफश खाकर घीषत-जतत करते थे । मात चौदण 
का कौईं सदत क्ेस्प तब कौ बतता डे सामले गद्दी था| थौदत खुदघप 
अवश्य था किल्तु कर्तब्य-शूस्य। बैत प्रित्रापा में अह काझ गुधच्िमों 
का काल था गर्तयात अषलतरिथी का तौलरा शुप्रानुपभा 'आरक' प्रभाध्त 
होते कौ बा । 
सषबात व्रषभदैष इसी मुंग के अत-माजड़ शीत शुशकर 
अआपधिएणा हे सुपुंत थे। तक अठा का शाम अझदेशी था। पान 
ऋत!्घदेब का अश्पक्षात इसी औौजश्विक सम्जता मैं बुगरा । 
अऋषतमबैब पा पूथ 
कास चक्र बदल रद्ढा भा। प्रकृति क्रा बरंघव ध्लौण होते शा बौर 


(४) 


१६ जैनत्व की झाकी ._ 


लो वृक्ष थे, वे भी फूल-फल कम देने लगे। इधर उपभोग करने वाली 
जनसख्या दिन-प्रति-दिन बढ़ रही थी। जीवनोपयोगी साधन कम हो 
और उनका उपभोग करने वाले जावक हो, तब बनाइए, क्‍या हुला.. 
करता है? सघषं, इन्द्र, लडाई-झगडा ! शान्त बौगलिक जनता में 
सग्रह वुद्धि पेदा हो गई, भविष्य की चिन्ता ने निस्‍्पूहता एव उदारता 
कम कर दी और इसके फलस्वरूप आपस में वैर विरोध, घृणा, हंप 
बढने लगा । निष्क्रिय भोग-मुमि से सक्रिय फर्म-भुमि का आरम्भ काल 
था यह । 

समय को परखने वाले श्री नाभराजा ने अब जन नेतृत्व का भार 
अपने सुयोग्य पुत्र ऋषभ को सौंप दिया। बडा कठिन समय था वह । 
मानव-जाति का भाग्य आशा और निराशा के बीच छूल रहा था। उम्त 
समय मानव-जाति को एक सुयोग्य कमठ नेता की आवश्यकता थी भौर वह 
श्री ऋपभदेव के रूप मे उसे मिल गये । 

भगवान ऋपभदेव ने जनता का नेतृत्व बडी कुशलता और योग्यता 
से किया । उनके हृदय से मानव-जाति के प्रति अपार करुणा उमड़ रही 
थी | मानव जाति को विनाश के भयकर गत से बचाने के लिए, उन्हाने 
लिन-राते एक कर दिया। भगवान ने जीवनोपयोगी साधनों के उत्पादन 
और सरक्षण का सव प्रकार से क्ियात्मक उपदेश दिया। युक्षो को 
सीचत की नय वृक्ष लगाने की, अन्न पकाने की व्यापार करने की, 
पात्र बनान की वस्त्र बुनने क्री, रोग-चिकित्सा की, सन्‍्तान के पालन- 
पोषण आदि की सब पद्धतियाँ बतलाई। गाँव कैसे बसाएँ, नगरो का 
निर्माण कैस करें गरमी-सरदी और वर्षा सेय सब कलाएँ जनता को 
मिखलाई । भारतवध की सवप्रथम नगरी भगवान्‌ ऋषभदेव के 


अवधाज्‌ खषणरैव ७ 


सत्याबधात में बनो और उत्ता ताभ गिनौता रषा गया लो जापे अल 
कर भयोध्या के हाम से प्रति हुईँ। उसडोंगे मनुर्प्यों को विस्सह्टाय व 
अहृतिमुलापेसी रहते के बदले पुस्पाब का पाक पढ़ागा और प्रकृति को 
आपने शिवत्शण में कर हएते सतच्राहा काम लेता सिश्चक्ताया | प्रकृति पर 
आदिकार पागे कौ और मतुप्य कौ यह सर्जप्रजण सिजययात्रा भतवात्‌ 
ऋपनदेव कै मेत्त्व मैं प्रारम्थ हुईं इसस्िए जग इतिहासरारों है भगवात्‌ 
आपपदेव का दृढरा दुब-सम्प्त भाग 'बाद्दियाथ' बताभा है। 


लभवाज्‌ ऋणतशोब पृते बुषा हो इुके के और बढ़ी बोप्पता से बचता 
का नैतृ/्य कर रहे मे । पृदृस्थ धर्य का पूर्ण आइशश स्वापित करते के लिए 
अब दिनाह करा प्ररंभ आागा। बपागा था चुका है कि युगसियों के बुव 
है मातम-जौचत कौ को विशेष म्ाबा तहीों थी। बह गुद ध्रस्यता कौ 
चृष्टि है एक प्रफार ऐ लविककित युद कहा छा पता है। छुत धमय 
विधाइ-इंस्कार कौ प्रणा जी प्रचशित ते थौ। हपपात्‌ ऋषणरदेव ने कर्म 
जूमिं गुष के आदर्श के शिए और दारिषारिक चीषत को पू्ष स्पसे 
अणदस्लितत करते के शिए जिजाइ-प्रणथा को द्रचशित करला डुणिड समझा। 
अतएष क्रौ भाधिरणणा शौर देवराक इत्ह के पराजर्श के शरपतरेग का 
विवाह सुमंपला छौर सुतर्या शाम कौ कव्थाजों के शाव उम्पध हुआ। 
जारतबर्ष के छस युव मैं गह प्रथम विषाइथा। ऋषपदेग के भिषाह 
का ज्ञाइ्ु अ॒हता भें जौ फँत्ता जोर समस्त भागव-बालति सुषदित परिषारतों 
के रूप पे फूलके-कथरे रूची । 
आषणरेब का गरिधार 


शुर्भफ्ला के परण प्रतापौ बुज जरत हुए; थे बड़े हो प्रतिभाशाली 
और शुनौप्प शांसक थे। आने चलकर इन्होंने अतिन शौर्य ते अरत-छोभ 


१८. जैनत्व की 'झकिी 
के छह खसण्हो पर अपनी विजयपताका फहराई ओौर इस धर्तभात 
अवसपिणीकाल के प्रथम चक्रवर्ती राजा हुए। सुप्रसिद्ध बैदिक पुराण 


श्रीमद्भागवत के अनुसार इन्हीं भरत चक्रवती के भाम पैंर हमारा देश 
भारतवष के नाम से प्रख्यात हुआ 7 


दूसरी रामी सुनदा के पुत्र बाहुबली हुए। बाहुबली अपने युग के 
माने हुए शुरवीर योद्धा थे। इनका शारीरिक बल उर्स समय अद्वितीय 
समझा जाता था। ये बडे ही स्थतन्त्र प्रकृति के युवक थे। जब' भरत 
चक्रवर्ती हुए, तो उन्होंने बाहुबली को भी अपने करदंत्त राजा के रूप में 
अधीन रहने के लिए वाध्य जिया, परन्तु वे कब मानने वाले थेः। बाहुबली 
भरत को बडे भाई के रूप में तो आदर दे सकते थे, परन्तु शासक के रूप 
में आदर देना उनकी स्वतन्त्र प्रकृति के लिए सर्विथा असम्भव था। अन्त 
में दोना का परस्थर युद्ध हुआ। वाहूँवली ने चक्रवर्ती को दन्द्र युद्ध में 
पछाड कर नीचा दिखा दिया, किन्तु बडे भाई की अपेमारनिंत करने के 
कारण उन्हें तत्काल ही वेराग्य हो आया भौर परिवार, राज्य, कौप 
तथा उभवत्व करा परित्याग कर मुनि बन गए । हसे घटना से बाहुबली फी 
स्वतन्त्रता नि स्पृहता, आत्म गौरव, यीरता ओर धामिकता“का 'भेलीःभाँति 
पता लग सकता है । 


हाँ तो हम भगवान्‌ ऋषभदेव के परिवार की बात॑ कहे रहे हैं + 
भरत ओर बाहुबनी के अलावा उसके अंठठानवों पुत्र और भी थे। 
वे सवक्षमब बहुत सरल ओर सन्‍्तोपी थे। भगवान्‌ के चरणी मे 


१ यषा खलु महायोगी भरतो श्रेष्ठ श्रेण्ठमुण आसीद येनेद भारत पमिति 
व्यपदिर्शातत । 


--श्रीमद सागवत स्फन्ध ५, जैध्पांय ४ 


जवषाण वररणजकेश रद 


/ दौखित हो 'बए थे। अभवात्‌ को शो 'लुपुतिनाँ जौ! यौ-अाझौ -जौर 
सुन्दर | बाह्यौ 'पुमंबशा कौ पुत्री जौ तो तुच्दरी सुतत्दा को । दोनों ही 
हो बहनों “का बापतता प्रेज रत इतिहात्त ये बड़ भौरष डी दृच्चि परे अंकित 
पकणा जया है । 

ब्राह्मी जौर सुम्दरी अहुत ही बुस्थशती पं 'चतुर कन्दाएँ थी। 
अपदाभ्‌ ऋषणरेव मे क्षपयौ दोनों पुतियों को बहन छच्च कौटि का 
शिक्षण दिया । ब्ाह्ौ ते लिप अर्थात्‌ अशर जात व्याकरण कमर स्पाय 
काध्य अलंकार आधि में विशेेप पाण्िशित्य प्राप्त किया' और सुत्दरौ मे 
बलित-गिद्या से अपाशारण चमत्कार दिखना । जबयदाश्‌ बे सर्द प्रथम 
पुषियों को शिज्ला दी थी इससे यह तिज्कप निकलता है कि थे स्त्री-शिक्ञा 
को कितता आांदक्यक छौर अंजान समलते ने । पुष्र लौरथुद्निनों य॑ श्रावकल 
का अ्आा बेद डा" अर्भवा लकमात्व बा। मे दोनों पर ए+-बैग्रा ही ्रेव 
रक्षते बे ! 

“जगषान्‌ '्यपजदेग केवल अ्र्रए-शिक्षण के हौ पश्षपाती जदी वे 
'भातव लौजत के रपपौष से आते आाली खलताओो के शिक्षण कौ भी अदूत 
अप्रिक 'भहत्व देते थे। इतड़े बिदारों पे भहस्म-बीषत के श्र ब्टत्न कौ 
परिष्ाबा कला और उम्रोभष हो थे । अतएब झच्योने क्रियों को चौतत 
कथाओं और पुम्षा को बदतर कलाओ का विप्म-दित्र रूप से बिश्ण 
डिश्ा'। शक्दान्‌ ऋपनदेश इस प्रशर आदि जुद क॑ धर्वप्रणण डिल्लालाल्थो 
ले जित्होबे स्त्री क्बौ पुध्प--होतो-के किए शिक्षा से कच्चा और कपोष का 
अपृद्रुत सम्सिश्ण किया। 

दर्णव्पबस्था -का सुतपफ 
भारद़ीद बचा का 'सबठन जैब्वअस्वित रूपसे क्यता रहे इस स्व 
पं आऋषतदबद जौ मे ल्‍पाशप-आाद़ि -को तौन जाषोंव्य विजक्त किशा--अधिन 


श्ष जैनत्व की क्ीफकी 


के छह खण्डो पर अपनी विजयपताका फहराई ओर इस वर्मा 
अवसपिणीकाल के प्रथम चत्रवर्ती राजा हुए। सुप्रत्तिद्ध वैदिक पुरा' 
श्रीमदृभागवत के अनुसार इन्हीं भरत चर्कवती कमाम पर हमारादे 
भारतवष के नाम से भ्रख्यात हुआ 0 


दूसरी रानी सुनन्दा के पुत्र बाहुबली हुए। बाहुबली अपने युग 
माने हुए शूरवीर योद्धा थे। इनका शारीरिक बल उर्स समय अद्विती 
समझा जाता था। ये बडे ही स्वतन्त्र प्रकृति के युवक थे। जब भर 
चकपरती हुए, तो उन्होंने बाहुबली की भी अपने करदंत्त राजा के रूप 
अधीन रहने के लिए वाध्य किया, परन्तु ये कव मानने वाले थे | बहियर 
परत को बडे भाई के रूप में तो आदर दे सकते थे, परन्तु शासक के र 
में आदर देना उनकी स्वतन्त्र प्रकृति के लिए सर्वेथा असम्भव था। अर 
में दोतां का परस्पर युद्ध हुआ। बाहुँवेली ने चक्रवर्ती को इन्द्र बुद्ध 
पछाड कर नीचा दिखा दिया किन्तु बडे भाई को अपमोरनित करने 
कारण उन्हें तत्काल ही वैेराग्य हो आया औौर परिवार, राज्य, की 
तथा पर त्व क्रा परित्याग कर मुनि बने गए। इसे घटना से बॉहुबैली १ 
स्वतन्त्रता नि स्पृहता, आत्म गौरव, वीरता और घार्मिकता का 'भैलीस्भाँ 
पता लग सकता हैं । 


हाँ ता हम भगवान्‌ ऋषभदेंव के परिवार की बात॑ कहे रहे हैं 
भरत ओर बाहुबली के अलावा उसके अटठठानवों पुत्र और भी थे 
वे सव-क्र मव बहुत सरल और सन्‍्तोषी थे। भगवान्‌ के चर्रणों 





१ यपषा खलु महायोगी भरतो श्रेष्ठ श्रेण्ठमुण आसीद्‌, येनेद भारत पमि। 
व्यपदिशाति । 


-आंमदुभागयत स्कन्‍ध ५, अध्याय 


अजयात्‌ ऋषणरेन रह 


दौझ्ला लेने के बाद मे पुकात्य गिर्घत सुने दरबों में घ्यात लगाकर छड़े रहते । 
उन दिततों मे लखषपट मौत रखते वे । किले थे कुछ सौ बोबते चालते भ थे । 
बौर तो क्या पृ बर्प तक को सं लाबता में इतने शौत रहे कि शरीर 
रद्या कै हैतु अदध-जक भौ ब्रदण सहौ फिदा । 
मत-बतात्तरों का दगृूधच 

ओऔ ऋतचरेश डी के साथ आर दृशार शम्य पुत्पो ने धौ दीक्षा 
सी थौो। इनमें घौ अनेडझ शोय प्रतिष्ठित बततायक्र थे और अघवात्‌ 
ऐ शत्पश्िक बतिप्ठ पैस करते थे।थे शोब किसी अम्भीर चिन्तन के 
बाइ कारम-मिरीकृभ कौ इप्टि से हो सुति बने बही ले अबधानक 
प्रेम के कारण देखा-देक्लौ ही उतके पीछे चल रिब्रे बे। अठएग मुति- 
दीक्षा पै छास्यार्मिक झावाद इम्हे रु मिल्‍्द पका । पूश्-प्यास के 
कारय घतरा उठे | भषबान्‌ मौत रहते वे इसलिए छएतको पत्ता ते 
अला कि क्या करें और क्‍या मे करें। आाश्िर सुति-भृत्ति का आर्ष 
क्ोड़कर के तब लशोप छयल मे कुटिया अताकर रहते लगे और कल्द 
मूल तथा बल-फ्ल छाकर बुआारा करते शत्रे । सारतबर्ष मे व्रिश्िद 
प्रमों एवं मतों का इतिहाल बद्ठौसै प्रारम्भ होता है । धदषात्‌ ्पपक्‍ 
डैग के शमय पे हौ इस प्रकार धीम को तिरेनउ मत स्पाफ्ति हो भूके के । 

प्र्ण के मुरपठया दो अप ईं-तत्व-श्ञात जोर आहअरन | अब अनुप्प 
की श्ार-शक्ति धृर्घल होती है, हो तत्व क्वातर मे पलट फेर होता है बार 
इसके कशस्वकप लड़ चतत्प पाप-ुण्प बत्म जौर सोक्त क्षाद कै सम्मत्प 
में एड़जूनरे के टकरातौ हुईं विधिन्न विषाप्पाराएँ बह मिषलती हैं। छढ 
शाभरएत-खत्ति छौष होतो है, तो बआचार-सम्बन्धी गियतो छक्ो भोच-बृद्धि 
कौ तीब्रठा के कारण गिषरीद सप दिया बांता है दौए शूठे ककों को बाड़ 
दे अपनी गुर्दददा का श्षरक्षण फिश बता है। दछाक्कि शअत-कैरो कै प्र क' 


२० जैनत्व फो पझॉकी 


चैश्य, और शूद्र ।जो लोग भधिव शूरवीर थे शस्त्र चलाने में कुणसल मे 
सफटकाल में प्रजा की रक्षा कर सकते ये, गौर अपराधियों को दढ द्वार 
शिक्षा देकर कुशल शासक घन सकते थे, उन्हें क्षत्रिय पद दिया गया | 

जो व्यापार-ब्यवसाय तथा कृपि और पशु-पालन आदि मे निषु 
थे, वे वेश्य कहलाये। जिन्हे सेवा का कार्य सौपा गया, वे 'शूद्र 
कहलाये । 

चौथे श्राष्मण वण की स्थापना, भगवान्‌ के सुपुत्र महाराज भरत ने 
अपन घक्रवर्ती काल मे की । जो लोग अपना जीवन क्षानाम्यास में लगा 
थे प्रजा को शिक्षा दे सकते थे, समय पर सम्माग का उपदेश फरते थे, 
स्राह्मयण वहलाये । 


भगवान फऋणषमदेव जी ने वर्णों की स्थापना में कर्म की महत्ता क॑ 
स्थान दिया था जन्म या जाति को नही । भागे चल कर वर्णाश्रम-धर्म के 
महत्व बढ़ा तो कमणा वर्ण के स्थान पर जन्मना वर्ण के सिद्धान्त क॑ 
प्रतिष्ठा मिल गई। आज के ये जाति-गत ऊँच-नीच के भेद उसी जातीर 
अहकार फी देन हैं। यौगलिक सभ्यता में तो जातिवाद का नाम तकी भ॑ 
नहीं था । उस समय, मनुष्य, केवल मनुष्य था, उसके बीच में कोई भेद के 
दीवार नही थी 


आदि 

ऋसभदेव जी का हृदय आरम्भ से ही वेराग्य-रस से परिप्लाविः 

था । परन्तु जन-कल्याण की भावना से वे गृहस्थ-दशा में रह रहे 
और मानव समाज को सुज्यवस्यित बनाने का प्रयत्न कर रहे थे। अब 
ज्यों ही मानव-जाति व्यवस्थित रूप से सभ्यता के ढ़ाँचे में हलकर उन्नत 
के पथ पर अग्नसर होने लगी, तो प्रजा के शासन का भार भरत और 
बाहुबली आदि सुपुत्रो को दे कर स्वयं से मुनि-दीक्षा अगरी-कार कर ली : 


भनदाव्‌ ऋषबरैन रह 


बीश्षा लैबे के बाद दे एकारव गिर्त सूतै शसों मैं घ्यात खाकर खड़े एइते । 
इस दिलों वे लच्चषणट मौत रलते वे । किप्लौ पे कुछ भी बोसते-बारते श थे । 
कलर तो क्‍या एक बर्पँ तक को सपा शाबता मैं इतते लौत रहे कि शरीए 
रक्षा के हेतु शल्न-जल जौ #हण गहौ किया। 
सह-अताज़्तरों का बदूभव 

ओऔ ऋपमरेद जौ कै माब बार इणार अस्य पुत्पों ने भी दौशा 
की थौ। इनमें भौ अतेक शोप प्रतिष्ठित जततायक्ष थे और दनवात्‌ 
पे अत्पदिक भबतिप्ठ प्रेस करते बे।के लोग रिऐए। बम्भौर चित्तत के 
बाद बात्प तिरीक्षण कौ दृष्टि से तो भुति बने बद्टौं थे ऋबबात्‌ क 
प्रेज के कारण वेला-दै्वी ही इतसफ्रे पीछे चल इहिये थे। अतएब मुति- 
दौपधा मैं बाध्यास्मस आसत्द प्र५णँ ते मिल छका। पृण-प्थास के 
कारण बगरा पठठे । घजदात्‌ मौन रहते थे इपलिए इनको पता गे 
चला कि क्‍या करें जोर क्या तन करें। बालिर मुनि-शृत्ति कामार्ष 
ह्लौड़ुकर ये उब शोत्र अषल मे #ुटिया अशाफर रहते लदे और कत्य 
मूल तथा बन-फल खाकर बुलारा करते लपे । भारतंगप भें दिविप्म 
शर्जों एर्ए मतों का इतिहार यहाँसे प्राएम्प होता है। समात्‌ ऋषण 
दैव के लयप में ही इस प्रकार तीग को ठिरेसट मत स्पापित हो चुड़े बे । 

शर्म के मुल्यतया दो अय हं--तत्व-श्ात ओर शाक् रण | कब मनुष्य 
कौ आाष-अ्रत्ति धुर्बल होती है तौ तत्व क्षात में इक्षट छेर होता है गौर 
इसके फशल्वकप बड़ चैंतत्प पाप-ुष्य बन्त और योक्ष आदि के शम्बत्त 
में एडचूनरे के टकराठी! हुईं विभिश्ष वितारत्ाएएं बह सिकछती है। जब 
आररज-बक्ति श्लीय ह्ोएी है दो आधार-इस्बस्परौ गियमो को बोप-बुड्धि 
को तौइता कै कारण विपरीत कय हिया बता है जौर जूड़ें तक कौ बाड़ 
पे अफ्थी दुर्बलता का हरशण किया दाता है।श्ागिक क्त-मेदौ! में अ ग' 
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ये ही मुख्य कारण होते हैं-। दुर्भाग्य से भगवान ऋषभदेव के समय में भी 
मत विशभिश्नता के ये' ही दो मुख्य'कारण हुए ! 


वर्षोतिप का पारणा 


भगवान ऋषभदेव मे बारह महीने तक निरन्तर निराहार रहकर 
सयमनयोग की साधना की। भयकर-से-भयकर प्राकृतिक. संकटो को 
भो उन्होने प्रसन्नचित्त से सहन किया । भगवान्‌ की तितिक्षा बहुत 
उच्चवोटि पर पहुँच गई थी। परन्तु बारह मास व्यतीत होने पर भगवान्‌ 
ने विचार किया कि “में तो इस प्रकार निराहार साधना का सम्बा मार्ग 
अपना कर आत्म-कल्याण कर सकता हूँ । मुझे तो भूल-प्पास के कष्ट किप्ती 
भाँति भी विचलित नहीं कर सकते | परन्तु मेरे अनुकरण पर चलने वाले 
दूसरे साधको का क्‍या होगा ? वे तो इस प्रकार लम्बा तपश्चरण नहीं कर 
सकेंगे । बिना आहार-यात्रा के साधारण मानवशरीर टिक भो नहीं सकता । 
बेचारे चार हजार साधक किस बुरी तरह पथ-स्रप्ट हो गये हैं। माने वाले 
साधको को माग्रन्प्रदशन के हेतु मुझे भो आहार लेना चाहिए । अस्तु 
भगवान ने आहार के लिए नगर मे प्रवेश किया । उस समय की जनता 
साधुमो को आहार देने की विधि नहीं जानती थी | अत भगवान को मुनि- 
वृत्ति के अनुकूल निर्दोप आहार की प्राप्ति न ही सकी । सदोप आहार 
भगवान्‌ ने नही लिया । बहुत से लोग तो भगवान्‌ कौ सेवा में हाथी-धोडों 
की भेंट लाते और वहुत-से रत्नो से भरे थाल भी ले जाते । अन्ततोगत्वा 
हस्तिनार पुर के राजकुमार श्रेयास ने अपने पृवजन्म-सम्वन्धी जातिस्मरण 
शान से जान कर, निदोष आहार के रूप में ईख का रस बहुदाया । यह 
ससार-त्यागी मुनियो को आह्वार देने का पहला दिन था | बैशासतर शुक्ला 


सृत्तीया---अक्षम तृतीय के रूप मे यह दिन आज भी एक उत्सव के रूप में 
मनमाया जाता है । 


अबदात् ऋषघरेद। रए 
प्रदध् धर प्रदर्दक 


जदात ऋषमईव तागा डढ़ार के क्द्र तपाचरण करते हुए भात्त- 
सादा में लौन रहे। जब ने बाब्यात्मिक बक्या की उच्च कौटि पर पहुँच 
तो शासाबरच ब्रादि लारमस्वक्तर के धातक बाटिंगा कर्तों का बाल कर केबल 
ज्ञात प्राप्त किया । जबदात को केवल हवा एक बट-बूश्र के नौच हुआ या 
जत' लाज थी भारत मैं बट-बक्ष को बडुत शादर कौ धृष्टि पै देखा थाता 
है। सएवाव न केधल क्ात प्राप्त कर धर्म का झुपदेल दिगा और ध्ाह तथा 
अुहस्य--शोर्ों का हौ कर्त भय बताजा | गह कर्ज्य हो धैत-अर्म के शाम ते 
प्रतिद्ध हुमा । जित्र' का बताया हुआ इर्म «कर्तव्य ्धत-अर्म । 

अपबणाल ऋषबदेव ते क्री छर परुक्त--शोतों कै छौदत का महत्व 
दैसे हुए चतुरिश शत कौ स्वापता कौ--शाशु साम्बी भावक भौर 
आाधिका । बधजाहद के प्रथम बणवाए चक्रवती धरत के लुपुत्र ऋपमसैन हुए 
ओर तबसे प्रमुछ शारिकाएँ शोतो धृण्ियाँ ब्राह्टी तबा दुत्वरौ हुईं । 

अवबात का जस्म चैज कृष्णा अधवोौ को हुआ या। और मुत्ति 
दोला पौ चैंत बृण्णा अप्टनी को हो हुईं। कैबलडान फाल्युत ह्णा 
पुकाइशौ कौ छोर विर्दाज धाज कप्णा प्दोदद्ौ को हुआ। छाच 
ञी 'चैश दृज्या अप्टनी के दिबर बयदाव ऋपभरदेर की घनष्ठी भवायी 
आती है । 

स्षणान ऋषणजदेव मातव-छाति के सर्जप्रथम इृड्डा रकर्तां बे । धारतीब 
इशिह्वए में इसका ताज अधर-अमर रहैदा । अरंपबात आपपरदेष कैबल बैत- 
धर्म की हो गिपूर्ति व थे प्रत्युत विश्व कौ विधूति के । भह उत्कौ महत्ता 
का ही फत्त है कि बैंशिक-अर्ग ते जौ छत्हेँ कपता बबतार माता है।लौ 


१ बअम्बूदौष प्रअ॒प्ति खूब में दीक्षा तिथि औैज कुल्णा क्यगी है। 
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मद्भागवत में भगवान ऋषभदेव की महिमा का मुक्त कण्ठ से वर्णन किया 
गया है । वहाँ लिखा है कि भगवान ऋपषभदेव वेदों के भी परम गुरु थे, 
“सकल चेद-लोक-देव ब्राह्मण वा परमगुरो्स गवत' ऋषभार्यस्थ'' ।? इससे 
आगे भगवान के अवतार की महत्ता और उपयोगिता बताते हूए लिखा हैं 
कि “अयमयतारो रजसीपप्लुत फेवल्मोपशिक्षणाय ” । भगवान का यह अव- 
तार रजोगुण से व्याप्त लोगों को मोक्ष-माग कि शिक्षा देने के लिए हुआ 
था । इस प्रकार भगवान्‌ ऋपभदेव की महिमा के स्थर जैन-परम्परा एव 
वैदिक-परम्परा में एक समान श्रद्धा के सांथ मुखरित हुए हैं । 


ह 


हि करना के अचार बारे 
जाते हैं। राजकुबारी राजुल को ध्याह कौ 
जाते हुए एक करणा कौ लड्टर दतके हरप में 
अचल ढुडौ और इतते मेरित होगर थे 
तोरण है ही बापश्ष लौद पपे । दौल-इपा के 
तिभित्त जिलने अप्ती बल को समस्त इच्फा 
और दजंपों का बड़िशात कर दिपा श्र 


कदचाभूति का पह जीबतबत पढ़ेप्‌ | 


भगवान्‌ नेमिनाथ 











बात इस पुरातत युग कौ है लद | भारत के छितिब पर यादद बाति 
का सितारा चमक रहा था | यह बादब-जाति कौ हो राष्ट्रीय क्रांति थौकि 
कश्ा क््योष और ल्यदसाय कौ उभति दे राष्ट्र में चारो और रुशहालौ पल 
रही पी छौर छूब-छौजत में सुझ जाति एवं समृद्धि की बौणा है हझारो तार 


एक पात्र क्ज्षत दो रहे ने । 


चारत के तत्कालोब इतिहाल पर दृष्टि डालते हैं तो इसी महाव साइग 
जाति के दो महापुक्थ एक साथ धारत के सितिय पर चमकरे दिलाई देते हैं। 
पुक हैं अध्यात्म के छ्िठिज पर बबजपाते शूर्य ककया के बूंज प्दवात 
भैमिताब कौर दूपरे हैं पाजबीति के जाकाअ के प्रफाशमात्त महान च्यौधिष॑रए 


हस आपको बह शलदाब तेमियाब का प्रैचण देता चाहते हैं। चगवात 
देपियान (अप्प्शयिमि) जैब-बर्म के बाईगदँ तौबंकर हैं। उनका बरखक 


( शेश१ ) 
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मदभागवत में भगवान ऋषभदेव की महिमा का मुक्त कण्ठ से वर्णन किया 
गया है | वहाँ लिखा है कि भगवान ऋपभदेव वेदों के भी परम गुरु थे, 
- सकल बेद-लोक-देव ब्राह्मण-गवा परमगु रोम गबत ऋपषभास्यस्य” । इससे 
आगे भगवान के अवतार की महत्ता और उपयोगिता बताते हुए लिखा है 
कि “अयमवसारों रजसोपप्लुत कंवल्योपशिक्षणाथ ” । भगवान का यह अव- 
तार रजोगुण से व्याप्त लोगो को मोक्ष-माग कि शिक्षा देने के लिए हुआ 
था । इस प्रकार भगवान्‌ ऋषभदेव की महिमा के स्वर जैन-परम्परा एव 
बदिक-परम्परा मे एक समान श्रद्धा के सांथ मुखरित हुए हैं। 


॥| 


अयजाब मेगियाक रे७ 


हार पर था रही थी । राजकुमार रव हें ईैठे थे। एक बोर भाएत के सश्नाट 
औहरण शनेकों तेजस्दो गरेश एक गादव राजशुमारों का सश-बल भा तो 
ज़री ओर इतके स्वाक्त के लिए घौजवंशी राणा उन्रपैल अपने मित्र राजा 
एवं ब्ासन्तों तक्षा पारिधारिश चरतों के हश्य ढपत्थित बे । चारो ओर मंघल 
कैठ गाये था रहे के सशर अंगीठ की शहरें हृरतूर तक पषत पर परी था 
की ए्वान-क्‍्थाभ पर बइनदारें टंबी दी सौभाम्यवती सारियाँ बरि्तेमि पर 
फुपमिधित पुष्य-दर्भा कर रहौ थो । 

कला इलड़ पड़ी 


>गह क्या ? इस बत्लव के समज में गइ गदुज-ऋश्त क्‍पों) अछी के 
भबन वे छात्त स्वर कैशा 7 --अरिध्टवेमि हे चौककर इपर उप्र देखा । 


राजबुभार का रप थोड़ा और आने बढ़ा टो एक घद्कर दृश्य शबषी 
अरे मे कोश बया | सैकड़ों शिरोह मूक पशु कृट-बटा रहे हैं पा एक बाड़े 
ह मैंधे दातं-कल्यत कर रहे हैं। नौत जैसे इसके तामते दो ई ौर वे पथ 
बपाजुज हैं। 


अपिप्टमेलि थे ध्वारणी प्र रब रोकने को कैड्टा और पूष्ता- दे भूद 
पणू जहाँ किस शिए दाँपे दये हैं? हे गर्यों,झटपंा कर ऋषत कर रहे है। 


ब्राएजि ते स्पष्ट लिबैदन किगा-- राजकुमार! थे सब आापके विवाहौ- 
ख़ज के शिद हैं! अच्यतियों म बहुत-डै राजा सांठाह्वारी भी हैं. उसके भोजन 
इगारंच के शिए इस पदुंडो का गद किया जारेचा । 


देविजुबार के झरइ थे इअंकर चोर सी । 'जैऐे दिवाइ में बह धुंध 
हृष्या ! पे एक घर बलाबे लिए हजारों पश्रों को यूत्यु! नहीं | पढ़ी | 
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शोरिपुर (वतमान आगरा जिला में यमुना तठ पर आज के वटेश्वर के पास) 
के राजा समुद्रविजय के घर हुआ | माता का नाम शिवा देवी । 


अरिष्टनेमि के जन्म से पहले समुद्रविजय के सबसे छोटे भाई वसुदेव के 
खर श्रीकृष्ण का जन्म हो चुका था । 


दूल्हा बनकर चले 


तत्कालीन भारत का ऋर शासक मगधघ नरेश” जरासन्ध यादव-जाति के 
पराक्रम और वैभव से जलकर उस पर तरह-तरह के अत्याचार ढा रहा था। 
श्रीकृष्ण ने इस आपत्ति से अपनी जाति को बचाने के लिए घहाँ से प्रस्थान 
करके पश्चिम समुद्र के किनारे सौराष्ट्र प्रदेश में द्वारका नगरी घसाई गौर 


यही पर समस्त यादव-जाति वासुदेय श्रीकृष्ण के नेतृत्व मे अपनी उन्नति 
बरने लगी । 


अरिष्टनेमि जव युवा हुए तो उनका पराक्रम और तेजस्‌ पूरी यादव- 
जाति मे अद्भुत दिखाई देने लगा | श्रीकृष्ण अरिष्टनेमि का बहुत सम्मान 
करते थे । अरिष्टनेमि का स्वभाव बडा ही शात, मघुर और कोमल था। 
उनके मन मे वैराग्य के सस्कार जमे हुए थे इसलिए घे ससार से उदासीन 
शव विरक्त से रहते । श्रीकृष्ण ने बहुत ही आग्रह करके अरिष्टनेमि को 


घिकाह के लिए तैथार किया। उनका सम्बन्ध उद्नसेन की पुत्री राजीमती 
से निश्चित हुआ । 


राजीमती बहुत ही सुन्दर और चतुर राजकुमारी थी। उसमे स्नेह्टिल 
और हँसमुख स्वभाव पर हरः फोई मृर्ध हो उठता । परिवार मे उसे प्यार से 
राजूल नाम से भी पुकारा जाता था । 


अरिष्टनेमि की वारात राजीमती को ब्याहने के लिए राजा उप्मश्नेन के 


भगवान्‌ बेमिताथ २६ 


इक-साहित्प के आधार ऐ जौ इतना तो विश्थित है कि समजात्‌ तैमिवाण 
जारव जाति एवं क्ौकृप्ण के सपरेशक ने । हत्तोंगे शमज-्समय पर वासुरेव 
शौक्षप्ण थैते सप्रार्टों गौर सर्द-साधारण अबता को आता का उपरेश देकर 
चारतबर्ष में दद्ा और कदुभा का प्रचार किया। इतिहाश कौ तवीत लोज 
धद जषगात्‌ शैमिनाब को टेतिहासिक महापुरुष मात चुकी है। 


र८ जैनत्व की झाकी 


यह नहीं हो सकता । नेमिकुमार के हृदय में कदणा का स्लोत उमड़ पढ़ा। 
उन्हींने क्रणाविगलित हृदय से कहा--“सारथि ! रथ को मोद लो! यह 
विवाह नही होगा । जाओ, पशुओं क्रो तत्काल वन्धन-मुक्त कर दो ।” सारथि 
ते आज्ानुसार बाडा खोल दिया, सब पशु वन्धन-मुक्त कर दिये गये । 


तेमिकुमार का रथ तोरण से वापस लौट गया । चारो ओर चिन्ता छा 
गई ? श्रीकृष्ण आदि ने नेमिकुमार को बहुत समझाया, पर उन्होंने सबके 
प्रस्ताव अस्वीकार कर दिये । उनके हृदय की करुणा दीप्त हो उठी। वे 
लौटकर राजमहलों मे नहीं रहे सीधे रैवताचल गिरनार पवत की गन 
फन्दराओों म जाका आत्म-साधना में लीन हो गये । 


उनन्‍्हान तपस्था करके आत्म-शोघन क्या । कम-मलो का नाश किया 
और क्वलतान प्राप्त करके वाईसवें तीथकर नेमिनाथ के नाम से ससार में 
प्रसिद्ध हुए । 


हिंसा के उपयदेण्टा 


करूणाम॒ति भगवान नेमिनाथ न अहिंसा और करुणा पर बहुत अधिक 
वल दिया | खासकर: भोजनशुद्धि के साथ अहिसा का सम्बन्ध जोडने वाले 
यही इतिद्राम पुम्प हैं। वासुदेव श्रीकृष्ण और यादव-जाति को उन्होंने विशेष 
रूप से अ्टिसा के उपदश द्वारा प्रभावित किया | छादोग्य उपनिपद्‌ में लिखा 
है कि दवकी पुत्र श्रीकृष्ण को घोर आगिरस ऋषि ने अहिंसा धर्म का 
उपदण लिया था । ' वौद्ध-दशन के प्रकाण्ड विद्वान स्व० घमनिन्द कौशाम्बी 
(भारतीय समस्क्ृृति और अहिंसा, पृ० ३८) के मतानुसार वे अहिंसा घर्मं के 


उपदेशक जैन तीोथकर भगवान नेमिनाथ ही थे जो वेंदिक-परम्परा में 'घोर 
आगिरस' के नाम से प्रसिद्ध रहे हैं । ् 


भ्रषधांत्‌ पार्रताथ हृ१ 


सगहता है | बहुत-से अर्जनों को स्वर शेखक मे यह कहते हुए सुता है हि-- 
हे जैन हैं थो पावर ताथ को मातते बाले हैं! राजपूताता आदि प्रदेशों में 
दो लर्चत लौब आँतो को लपन्र रिलाते सक्ण जौ घंजषात पात्य॑ताव कौ 
श्षषत् दिशाते हैँ। शारतीब इतिहास के बाते हुई विड्ाश सौ शी पार््गताण 
जौ की पेशिहामिक्ता को स्पष्ट रूप में स्वीकार करतेहं। पहले के कुछ 
इशिहालश बिहात ध्रेधधर्म का प्राए्म्घकाल अषगाब महावीर ते हो मानते 
मे दत्तु कद तो एक स्वर सेग्राया शमी बिहात चैंतवर्म का सम्बन्ध 
नअबबात ब्राहर्थगाव से शओोहते ख़थ बजे हैं कुछ तो इससे भौ आने ऋपणदेवजी 
तक पहुँच दये हैं। प्रतिद्ध ऐतिहासिक पुस्तक “भारतीय इतिहात्त की सक्परेलाा 
मे हौ भचणाग्‌ पार््अताद के इतिहास-डाल पर कूद अच्छा प्रकाश डाशा 
चभाहै। 


तत्कालीन परिस्विति 


भददाल्‌ पाना का मपय ईसा कै करौश शराठ सौ बप पूर्ष है। 
शुप्रतिद्ध काशौ राप्ट कौ राजशातो बाराघसो में क्पवात पार््ताबका 
अत्प हुआ। काशी तोज खाघप्रैत पार््दतोच कै पिता और बाभादेगी 
पाता थीं। बह बुंग ठापतों का युद्ध था। इजाएँ। तापल क्षाप्रय इताकर 
इर्ों पे रद्दा करते थे थौर पत्र श्लारैरिड क्हेशों हारा लपः साध्रभा किया 
करते बे । किठतते है रपस्थी बुओों भी जालाओ ये ओऑबे मुह लटका 
करते के । वितते ही आाइठ बल में लड़े होइर लूप कौ धोर ध्यान लगाया 
करते थे । पतले है अपने आपको बूमि में दृषांर समाधि शवातिदवे। 
कर विठने ही "षाश्लियरर तपकूर जपने शरौर को हुसत्ा डात्तते के । 
चत्त अम्थि-लापयों भा उस खखब काफ़ी छोर बा। जोली शहता ड्र्दी 
दिपैशशूत्भ जिडा कारों मैं अर्भ भागदी वौ!७ओर इस जड़ार हैइ रघा दा 


बाज गाण ब्रौप था । 


ईम्यी पृष आठ सो वध ! भारत के शाधष्या- 


त्मिफ जीवन में यिवेफशुय क्रिया-काष्डों योर 
घामिय साघ-दिषयार्सों वा योतदासापा। 
अन्य-यिश्यासों शी इन फाली घटाओं शो 
घोरफर सहसा एक यात्त रयि भारत के 
अप्यात्मिवक्षितिज पर चम्य उठता है चार्रे 
मोर सम्यय ज्ञान पा प्रकाश जग मगाने सगता 
है । इस घम फ्रान्ति या सजीय दिप्र 'लगधान 
पाश्य-नाय के जीवन में देशिए । 


भगवान पाश्वनाथ 


भगवान पाश्वनाय बत मन वाल-घफ गे तेईसर्दे तीर्थथर हैं। उनकी 
प्रम्यानति भ जन-ममाज मे कुछ नही है । जैन साहित्य का स्तोत्र विभाग 
अधिकता उत्ही व स्तुति-पार्ठों से भरा पड़ा है । हजारा स्तोपष्र उनके नाम 
पर बन हुए हैं । जि हे जाखा नरनन्‍मारी बड़ी श्रद्धा भक्ति के साथ नित्यपाठ 
के रूप मे पद्ता हैं। आवाय स्‍संद्धमेन दिवावर की महान्‌ कृति कल्याण- 
मन्दिर स्तोत्र तो इतना अधिऊ प्रसिद्ध है कि शायद ही कोई घामिक मनोवुत्ति 
का शितवित जन हो जा उस ने जानता हा । 


मूल आगमा में भा भगवान पाश्वनाय की कौति-गाया बड़े श्रद्धामरे 
जक्दा में गा* गए है। भगवती सूत्र म वहुत-मे स्थला पर उनका नामोल्लेख 
मित्रता है । औए स्वय भगवान महावीर ने भी उन्हे महापुरुषों कौरटि मे 
स्वीकार करत हा खीब सम्मानपूण शत्टा मे स्मरण किया है। 


जे सम र॒ हो नहीं अजन समार भा पाश्वनाथ क॑ नाम से खूब परिचित 
है । एक प्रशा। ले जन संसार तो एकमात्र उन्हे हो जैनो का उपास्यदेव 


( ३० ) 
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'गशवा है। बदूनमे छजरों को स्टर्ड लेखक मे बड़ कहटहै हुए शुता है दिन 
रद ३ छो पाइददाब क्रो जाने बाले हैं। राजपूताना आरि प्रदेशों के 
है अरैन शोद अंगों को शपत दिलाते सबब भी अंगदान पारंताब कौ 
पैन दिनाते हैं। चाररीद इंविड्वाल कै जाने हुए बिड्रात भी थी पार्ष्षवाच 
औड़ दैशिह्निफ्शा को क्पए रूप में स्दौज्पर के हैं। पहने के कृत 
पजिवासब्ञ विद्राण बैशहर्म का प्राएई्जकाल भगबात जहाबौर ते हो भागते 
बे रफ्यू भद तौ एक कवर हे प्राथ सभी विद्वान बैगवर्म का संस्मत्य 
जरबाभ बाप भाव के लौहबे शप बजे हैं कुछ दो एतते जौ आने ऋपणोगजी 
पैड पहुँच बये हैं। प्रलिश ऐैतिहातिक युक्तक भारतीय इगिहास कौ रूपरषार 
में तो गगन पाहफंनाद के इतिहास-काल पर खूब अच्छा प्रक्ताथ डाला 
बा है । 

तस्हाशौन परिरिषति 


अपबात्‌ पाजर्जताव का सथद ईमा के करौज थार जौ धर्ष पूर्व है। 
बुंपशिशध काहौ राप्ट कौ राजब्ाती बाराण॑तौ में जपबान पार्श्यवाव का 
अन्य हुखआा। काशी तरेश श्राषप्रैत प्राल्र॑बाब के पिता और थामादेजौ 
पाता थों। बह धुन तात्रतों का गुष था। हथारी ठापथ् अपन बताकर 
बर्तों से रहा फरते बे और शप् शारीरित क्‍्वैशों हारा तप साधा फ्जि 
करते थे । किशे ही तपस्दी बुकों कौ झाएाओ मे जौबे गुह शसखा 
करतै कै । दिठते ही आकंड जस पे कड़े होइर सुष कौ और #यान कतावा 
करते बे । कितने हो अपने जापको धभृमियें दबाकर समाधि लगाते के + 
खलौर कितने ही पंचाब्ति-तप दपकर अपने अणऐौर को झूलखा डालते थे । 
इक अीपनतापनो का क्षप्र समय काफ़ो बोर कबा। बोली बता इसी: 


जिशेकशूल्य॒ जिम काष्डौ भे छर्म साशती कौ ओर इस प्रकार वैह्‌ रख का 
बाजआए कूद गर॑थ वा ६ 


बेर जैनत्व की झाँकी 


पिचार-फ्रान्ति 


भगवान्‌ पाश्वंनाथ का वैचारिक सघप अधिकतर इन्ही तापस सम्भ 
दाओ के साथ हुआ । वे विवेक-शून्य क्रिया-काण्ड को हैय मानते थे और 
कहते थे कि “जञानपूर्वक किया गया सम्यक-आधचार ही जीवन में क्रान्ति 
ला सकता है। ज्ञान के बिना उम्र क्रिया-काण्ड करते हुए हजारो वर्ष वीत 
जाएं तव भी फुछ नहीं हो सकता । बहुत वार तो विवेक-शून्य तपश्चरण 
आत्मा की उन्नत बनाने की अपेक्षा अध पतन की ओर घसीट कर ले जाता 
है और साधक को किसी काम का नही छोडता ।” 


कमठ, उस समय का एक महान प्रतिष्ठा-प्राप्त तापस था। सर्वे- 
अथम पाश्वनाथ की उसी से विचार-चर्चा हुई। कमठ ने वाराणसी के 
बाहर गंगा-तट पर डेरा डाल रखा था, और पजञ्चाग्नि तप के द्वारा हजारो 
लोगो का श्रद्धा-भाजन बना हुआ था। श्री पाश्वनाथ इस समय वाराणसी 
ग्रुवराज थे । युवराज पाश्व॑कुमार ने इस मिथ्याचार के विषवृक्ष को जड 
से उखाड़ फेंकने का विचार किया, और गगा-तट पर तपस्वी से धर्म के 
सम्बन्ध में बडी गम्भीर चर्चा करते हुए सत्य के वास्तविक स्वरूप को 
जनता के समक्ष रखा। तपस्वी की धूनी के एक बडे से पुराने लक्कऱ में 
एक विशाल विषधर नाग जल रहा था। राजकुमार पाश्व॑ ने अपनी 
सुमधूर वाणी से सद॒वोध देकर नाग का उद्धार किया । उक्त घटना का 
जैन-समाज मे वडा भारी महत्व है। श्री हेमचन्द्राचाय, भावदेव आदि 
प्राचीन विद्वानों ने स्वरचित पाश्व चरित्रों मे इस सम्बन्ध में मतीब हृदयग्राही 
एवं विवेचनापूण वेणन किया है। वतमान कालचक मे जितने भी तीथकर 
हुए हैं. उन सब में श्री पाश्वनाथ ही ऐसे हैं, जिन्होंने यृहस्य दशा में भी 


भदजात्‌ बार्धबाबज 
कैगा। बर्ज-ब्॑ तें भाप ककर दत्प के प्रचार का औषनेण 
स्का है झूता कः देवता 
कप परईगाब ढा काइभा-काल बड़ा विक्नल रहा है। दुषा 
चैत्त हे 5५ रैद $ डिबाल साभ्राष्य को दृकपा कर पुतिदीक्ता 
स्तब्का ९ इतनी शफ़्त तपक्ाबता क्री लिदसे इश कोई शह्डधप 
रेझका 'पेमत्कुत हुए डिना नह्दी रह शकठा | फतका हृदय सहन-आऔसूता 
ग्स्षा अफ्निफ़ परिपूर्ण था कि बे सम्ंकर सै धर्मकर सायपक्ियों मैं भी 
शत अपर -अफम्त रहे बरा भी इषय में स्लारित का साथ सही आाते 
)/ हशतासुर मे रुूनक्रौ जतीन भौयिण अब्ट दिये; परस्पु बे इत पर 
जी बशह रुप के दबा का! श्लीतल् निर्वर हो बहाते रहे । जल के इस उदार 
उाजाद पर श्ाज्षार्व हेगपस्र भे तिपस्टिथषलाका पुरुप रिह्र में काशी 
पैश्छ किया है-- 
कलठे प्ररभेशा अुस्‍स्योत्वित कर्ण कुर्दति | 
जजुल्दृश्यल्नोचृत्तिः पार््थताच' किसेः्पुल ।। 
अर्बानू एक और कमस्यपुर नै प्राषको सहाघ्‌ कष्ट दिए और दहृदरी 
और गावराण शरजेत्ड ते शापको हझृपदर्थ हे बचा कर भंहृती सैचा भरिष्र गौ 
पश्तु आपका दोती हो ध्यक्तियां बर एके छजात हो रुबभाण था ले कमड 
अा द्रव मौर त बरजेल्ड पर अभुरांब । 
अालुर्पाल कर्ज का इभदेश 
धयी गा प्र! छारम्भ पै हौ बना का एवं शालि के कतार 
थे | झतकी मह क्मा-अर्म की दोघमा इनौ अप्म ऐ बुर गदी हुई थो। 
धैल-पुराणों के अभुसार थे भी लम से करता फ्रा पाठ अपती अध्तस्तत 
अै क्षतारते था पहदे। जपने विरोधी फप्झ पर थो शिरत्तर तप जन्ण 
शक हाब हैं रहकर फप्ट देता रहा था बए जी अोज गहीं किया । 


३४ जैनत्व की धांकी 


अस्तु, उनकी यह साधना अन्तिम जन्म में पृण शिखर पर पहुँची और 
यहाँ कैक्‍ल्य प्राप्त कर अहिंसा सत्य, अस्तेय और अपरिग्रहरूप घातुर्याम 
घ॒र्मे के साधना-माग वा जनता में सर्वेश्र प्रचार किया । विवेकशूत्य 
क्रिया-काण्डो में उलझी हुई जनता फो उन्होंने विवेक-प्रधान सदायार के 
पथ पर भग्रसर किया और संसार में अहिता की दुन्दुसि फिर से वजाई । 
श्री पाश्वनाथ ने क्या किया, इस सम्बन्ध में में अपनी ओर से कुछ न 
कहकर सुप्रमिद धौद्ध विद्वान्‌ श्री घर्माननद कौशाम्बी का लेख उद्घुत किए 
देना हू । 

श्री कौशाम्वीजी अपनी सुप्रसिद्ध पुस्तफ “भारतीय-सस्कृति और महिंसा! 
में लिखते हैं-- 


परीक्षित के वाद जनमेजय हुए ओर उन्होंने कुद देश में महायज करके 
वैदिक-धर्में का झण्डा लद॒राया । उसी समय काशी देश में पार्य एक नवीब 
सस्कृति की आधारशिला रख रहे थे ।” 


“ज्री पाण्ववाथ का धम सर्वेथा व्यवहार्य था। हिंसा, असत्य, स्तेय 
और परिग्रह का त्याग करना यह घातुर्याम सवरवाद उनक्रा घम्र था। 
इसका उन्होंने भारत मे प्रचुर प्रचार किया। इतने प्राचीन काल में 
अदिसा को इतना सुब्यवस्थित रूप देने का यह प्रथम ऐतिहासिक 
उदाहरण है । 

श्री पाश्व मुनि ने सत्य, अस्तेय भर अपरिग्रहू--इन तीन 
नियमों के साथ अहिंसा का मेल बिठाया । पहले गरण्य में रहने वाले ऋषि- 
मुनियों के आचरण में जो अहिंसा थी, उसे व्ययदह्वार में स्थान न था । अस्तु, 
उक्त तीन नियमो के सहयोग से अहिसा सामाजिक, बनी, व्यावहारिक 
घनी । 


अददाज पाल्य॑ ताब ह्र्श्‌ 


++>जौ पार्श्य बुलिगे अक्ते सगे धर्म के प्रहार के शिद शंद 
दबावा । बोड़-श्ाफ्ित्प पर से ऐसा बाचून होता है हि बुद्ध के काच में 
जो हंग अश्तित्व में वे छभमें जैन साथ तवा शाम्यियों का शत शबते 
बड़ा बा । 

अचवान्‌ पराश्थगांच के जौगत एंगं इतिहाद डे हम्दाद में ब्तंभाता 
# और थी क्सेक तप्द प्रकाद तें आडे हैं' चितते पह दिड हो भूका है कि 
लो पार्यंवान चैब-धर्म के एक ऐसिहवाशिक एवं क्ान्तिकारी गहापुर्ु को: 
बए हैं। 


प्् 





प्रस ऋषभदेव का समाज विधायद स्वरूप 

तोघंकर नेमिनाथ को रशछणा ओर भगधान्‌ 
पाश्वनाथ फी धर्मफ्रान्ति-पछ्तोनों फा विराद- 

स्वरूप भगयान्‌ महावीर के श्यक्तिस्थ में प्रफ्ट प 
होता है । ) 
पच्चोम-सी पर्ष पूर्व के भारत में घलरूर उस 
घिराट व्यक्तित्व फा दशन फीणिए । 





भगव।न महावीर 
युग-दशन 
आइए जरा अपना स्मृति »र पुराने भारत मे ले चलें । 
एिन पुर/न भारत मे ? 
यही कराव पच्चीस शताब्दी पुराने भारत में । 
हा हन्‍्त ! यह सब क्या हो रहा है ? लाखो मूक पशुओं की 
लाशें यज्ञ की वलि-वेदी पर तड़प रही हैं। भोले भाले मानव-शिशु मौर 
पकी आयु के वद्ध भी देव-पूजा वे बहम में मौत र घाट उतारे जा रहे हैं। 
छूद्र भी तो मनुष्य है। इन्‍्ह क्‍या मनुष्यत्ता के सर्वंसामान्य अधिकारों से 
वचित कर दिया गया है। मालू-जाति का उतला भयकर अपमान | 
सामाजिक क्षत्र म रात 'दन की दासता के सिवा इनके लिए और कोई 
कायम हो नहीं ? प्रत्यक नदी नाला प्रत्येक इट पत्थर, प्रत्येक झाड-झख्ाड 
देयता बना हुआ है। और मर मानव समाज अपने महान्‌ ब्यक्तित्व फो 
भुलाकर इनक़॒ आगे दीन भाव से अपना उन्नत मस्तक रगडछता फिर रहा 


है । आध्यात्मिक और सांस्कृतिक पतन का इतना भयकर दुश्य हुदय 
काँप रहा है 


अगृज़ात महापौर ३७ 


बौद्ां गइ ऐगा ही दृश्प है। ्ञाप देल गद्दी रहे हैं मुह बाज,ते 
पच्चौत शताब्दी पुणता भारत है और मे सब शोज छस पुराने भारत के 
विषाधी हैं। बाज भौ इसके तत्कालौब लौगत की पॉँकौ गैद और पुराणो के 
पृष्णों बर अंकित है । 

क्या इत युन ये चारत का दोई छस्धाएकर्ता तहीं हुआ क्या इंप 
शगब इन विषारमूह़् खोबों को समहाने-युश्तामे बाला कौईंकपरेश नहीं 
जिला ! क्‍या अ्य-विश्वयाल कौ इत प्रगाड़ बा््वष्टारपूर्ण काल शत्रि से ज्ञाव 
सुर्प करा उर्शधल आशोर लाने बाला कोईं मदापुरा अबतरित गही 
हता 

ख़जल्‍्प हुथा । 

डौज 

धनदात््‌ महाबीर । +८ 


महू प्रकृति का बहल भसिपम है दि जब अत्याचार अपनतो चष्ण 
भ्रौया पर पहुँच चाताओं श्रधर्प अर्म का मोहक भाषा पता ए-अक्‍्ता 
को अमन्य्यत मे आँध लैेपा है तब क्रोईं-अकोई महापुरप समाज 
राद्र एप विक्र का उद्धार करते के लिए जर्प लेता हौ है | मारत 
ब्ष कौ तृत्काबीत इयतौय दजा थो कथा मदापुस्प के अषतरण कौ 
अतीक्षा कर रही थो। अत छगबातू महाबीर मे घाएत के उद्धार के 
शिए तत्कालीन विपेहद और बाज के जिशार प्रदेशबर्ती बंगाली पह्ागग्री 
के उपद्ष ए कवियकुर्ट में क्लतत्रविप पाक्षा सिड्धार्च और राजौ विशला 
हे महाँ थम्म ब्रदूण क्डा | भारत के इतिह्वाप्त में ंज शुक्दा बयोपधी का 
बह पवित्र दित है थ्ो जिएफाल ठचा लगुताब मे अगिस्मरणीय बता रहैषा । 
प्रयमान्‌ सद्वात्रीए के बरमदिन होते का शौघाप्ण इसौ पदित्र दिन कौ प्राप्द 
मुचा का ! 


शेप जैनत्व की झ्ाँकी ह 
साधना-पथ पर ' 


महावीर राजकुमार थे। सब प्रकार का सांसारिक सुख-पैभव 
चारो ओर विखरा पडा था। विवाह हो चुका था। अपने समय की 
अनुपम सुन्दरी राजकुमारी गशोदा धममम-पत्नी के रूप मे प्रेम-पूजारिणी 
बनी हुई थी।दुख कया होता है ? कुछ भी पता न था। यह सब कूछ 
था | परन्तु महावीर का हृदय भी कुछ अनमवा-सा उदास-्सा रहता 
था। भारत का घामिक तग्मा सामाजिक पतन उन्हें वेखघेन क्रिए हुए 
था । क्रान्ति की प्रचण्ड ज्याला अण्दर-ही-अन्दर घघधक रही थी। हुदय 
मसन्‍्यथन चलता रहा | दो वर्ष तक गृहस्थ-जीवन में ही तपस्वियो- 
जैसी उग्र साधना चलती रही । अन्ततोगत्वा तीस वर्ष की भरी जवानी में 
सागशिविर (मगसिर) कृष्णा दशमी के दिन विदेह की विशाल राज-लक्ष्मी 
को ठुकरा कर वे पूर्ण अकिचन भशिक्षु बनकर निजंन बनो की ओर चल 
पढे । 

प्रश्श हो सकता है कि भगवान्‌ महावीर ने भिक्षु होते ही उपदेश 
की अमृतवर्षा क्यो न की ।बात यह है फि महाथीर आजकल कें 
साधारण सुधारको जैसी मनोवृत्ति न रखसे ये कि जो कुछ मन में आए, 
झंट-पट कह डाला, करने-घरने को कुछ नहीं। उनकी तो यह अटल 
घारणा थी-- जय तक नेता अपने जीवन को न सुधार ले, अपनी 
दुबलताओ पर विजय प्राप्त न कर ले मतथव तक घह पश्रचार-क्षत्र में 
कभी भी सफलता प्राप्त नहीं कर सकता ।” महावीर इसी उद्देश्य की 
पृति के लिए बारह बंध तक कठोर तपसाघना करते रहे। मानव- 
समाज से प्रायः अलग-अलग सूने जंगलों तथा पव्॑ों फी गहन ग्रुफाओं 
मे रहकर आत्मा की प्रसुप्त अनन्त आध्यात्मिक शक्तिमों को जगाना 
ही उन दिनों उनका एफमात्र काय था। एक से-एक सनमोहफः प्रलौ- 


जबधातू बहबीर १९ 


अग भ्राँतों है ताजे के बुधरे, (%-सै-एक भरंडर आतपत्तियों मे चारो 
ओर चअक्‍कर काटा परन्तु महाचरीर हिमाशग कौ भांति श्षंबा अचल 
खआर बटैब रहें। बाय जिद बटतानं के पहन-पाष के हमाए रॉपटे 
कहे हो घाते है दे प्रत्यक्ष कप से जिए लौदष भर दुगरी शोंदी बह कितना 
जहात्‌ होया ! 
शाँदिएा और तत्य कौ पूर्ण काघता के बस के भीगन कौ समस्त 
आजिका धल चुकौ थो परणितरता और स्वच्छता कौ गिर्षल रेखाएं प्रस्फूटित 
हो प्कौथी आरत्भा कौ बतत्त शात-स्योति लगगभा ढड़ी थी अत बैशाल 
भुला दणमी के दिल ऋणृबालुका तरीके तट पर शा बक्त क नीचे 
झ्यागपुत्ा सै थपदान्‌ संहाधीर ते केगलआन और केबल दर्शश का कर्क 
अकाञ प्राप्त किया | अब थे तौर्षकर श्री बूमिका पर पा ब ए। 
अ्रैब-धर्म क्रो बात्यता के क्षमुतार औईं थी स्ुष्प बर्म ते प्रघात 
शही होता | भषभत्पर् की प्राप्ति के लिए साप्नता के क्किट पत्र वर चत्तना 
होता हैं श्रौक्‍त को विष्कान रु्ष शिक्ष्याप दताभा होता है! तैदा सद्भाव 
और बंपम की कक्ष्पतम क्षाजतवा करी होतौ है। 04 क्रह्ी हशुभ्श शगगत्पद 
का अक्किरो होता है। भगवान्‌ सहादौर का चौगन हमारे धथप्त आाष्णा- 
प्रजक विफात्तकम का कक््ज्यत लादर्श एपस्किश कर्ता है| 
अर्भ-कास्ति 
जगवान्‌ बहागीर क्रो जैते ही केजव ज्योति के बश्षत हुए, ने अपने 
रएवात्त ्ाबताप्त बौगन कौ गवसक्े हटाकर मातव-चमाल में से बाए। 
कत्होने दलित साभदता के दिदान और अध्युदव के लिए प्रथल आन्वोसतत 
बालू डिपा। 6तत्काचीष बामिक तथा ब्ामाणिक खज़ात्त रुपयों के 
अति बह महात्‌ ढफथ आअविशान किया कि हत्प-मिश्तात्ों के शुद्ड़ वृष बह 
आई कर बृनिताद होगे लगे दारठ में भारों शोर भातित की गैपपती बाए 
आह निकली । इस्म और आडउच्थर पर टिके हुए अरमे-चुदुजों के स्वर्ण 


३८ जैनत्व की क्षॉँकी 
खसाधना-पय पर | 


महावीर राजकुमार थे। सव प्रकार का सांसारिक सुख-वेभव 
चारो ओर बिखरा पडा था। विवाह हो चुका था। अपने समय की 
अनुपम सुन्दरी राजकुमारी यशोदा धर्मं-पत्नी के रूप में प्रेम-पुजारिणी 
बनी हुई थी।दुख क्‍या होता है? कुछ भी पता न था। यह सब कूछ 
था | परन्तु महावीर का हृदय भी कुछ अनमना-सा उदास-सा रहता 
था। भारत का धामिक तथा सामाजिक पतन उन्हें वेचन किए हुए 
था। क्रान्ति की प्रचण्ड ज्वाला अण्दर-ही-अन्दर धधक रही थी। हृदम 
मन्‍्थन चलता रहा । दो वर्ष तक गृहस्थ-जीवन में ही तपस्थियो- 
जैसी उग्र साधना चलती रही । अन्ततोगत्वा तीस यपं शी भरी जवानी मे 
सागशिविर (मगसिर) कृष्णा दशमी के दिन विदेह की विशाल राज लक्ष्मी 
को ठुकरा कर वे पूण अकिघन भिक्ष्‌ बनकर निर्जन वर्नों की ओर चस 
पड़े । 

प्रशश हो सकता हे कि भगवान्‌ महावीर ने भिक्षु होते ही उपदेश 
की अमृतवर्षा क्यो न की ।बात यह है कि महायीर आजकल के 
साधारण सुधारको जैसी मनोवृत्ति न रखते थे कि जो कुछ मन में आए, 
झट-पट कह डाला, करने-घरने को कुछ नहीं। उनकी तो यह अटल 
घारणा थी--“जब तक नेता अपने जीवन को न सुधार ले, अपनी 
दुबलताओं पर विजय प्राप्त न कर ले मतब तक वह अ्रघार-न्ध्षेत्र में 
कभी भी सफलता प्राप्स नहीं कर सकता 4” महावीर इसी उद्देश्य की 
घूति के लिए बारह वष तक कठोर तप साधना करते रहे। मानव- 
समाज से प्रायः अलग-अलग सूने जगलों तथा पवसों की गहन ग्रुफाओं 
मे रहकर आत्मा की प्रसुप्त अनन्त आध्यात्मिक शक्तियों को जगांना 
ही उन दिनो उनका एकमात्र कार्य था। एक से-एक मनमोहफ प्रलो- 
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फल शाँजों के लागगे ये पुधरे, एक-सै-एज भरकर आपत्तियों मै चारो 
कोर अफक्कर काश परन्तु महृभौर हिवादप को बाँति शर्षया कत्रण 
और अडेय रहे। काज जिब भटताओं के बठत-मात्र पै हमारे रोक्टे 
कड़े हो भाते हैं पे बत्वश रूप है शिव शौवत गए बूजरी होषी बह कितना 
सद्दाग्‌ होगा |! 
अ्दिता और शत््प द्रौ पूर्ण ताथषा के बल ते जौषन कौ समस्त 
कालिफा घुल चूकौ बी पतितता और स्वच्छता कौ तिर्मल रेक्षाएँ पस्फुटित 
हो भृडौ थी दात्पा रो अनन्त क्ात-ल्योति लबमना प्रटो थी अठा गेशाल 
शुक्ला रबनौ $े दिन ऋभुदाघुषा बरी डे तट पर शाल बुक के तौचे 
अ्जातभुद्या से शगवातू भद्ठाबौर में केवअशान ओर केवल दर्तत का भरण्ड 
प्रकाश प्राप्त किया | अब वे तौव॑कर कौ घूमिका पर पहुँच बए। 
अैग-धर्ग की मात्यता के अशुतार कौई थी समधुष्य ुप्म प्रै लगवात्‌ 
श्रह्वी होता | चमबत्पद की प्राप्ति है शिए धान्ता कै विकट पथ पर भलतता 
होता हैं जीगन को विस्क्षाम एवं निष्पाष बबागा होता है। पेजा सद्भाव 
जौर धंगन कौ इज्चएम शाबता करभी होती है। ठव कड्टी मनुष्य बगपत्वद 
का अधिकारी होता ई। धषपाश्‌ महावीर का लौबत हमारे शमल्न खाध्या- 


पीबक विकासकप का कल्ज्यल आवर्श शपस्थित करता है । 
बर्भ-काच्ति 


भगवान्‌ महापौर को लंसे हो केषल स्यौति के दर्शव हुए, मे अपने 
झुकाब्त धाइवनाएत जोबत को बल से हटाकर मातष-सभात्र में मे बाएु। 
कनहोने दलित मातवता के विकास और अप्युदव के लिए प्रबल आत्योशत 
चाडू द्रिदा। तत्कालीन धार्मिक तथा हाजाजिक्र प्राश्त स्फ्रगों के 
अधि बह महान्‌ श्रकत अधिगाद किया फि अल्झ-दिश्यातों के लुदृढ़ दृर्ष ढइ 
कह कर भूजितात्‌ दौते लबे जाएत में चारों ओर कास्ति क्रौ वेचषती छारा 


अइ विज़ली | इम्श और बाड़म्बर पर टिके हुए बर्म-युइजों के स्वर्ण 
ए। वा 


ड्े८ जैनत्व की झ्ञाँकी 
साधना-पथ पर ! 


महावीर राजकुमार थे। सब प्रकार का सांसारिक सुख-वेभव 
चारो ओर बिखरा पडा था। विवाह हो चुका था। अपने समय की 
अनुपम सुन्दरी राजकुमारी यशोदा धर्मं-पत्नी के रूप मे प्रेम-पूजारिणी 
बनी हुई थी। दुख क्‍या होता है ? कुछ भी पता न था। यह सब कूछ 
था| परन्तु महावीर का छृदय भी कुछ अनमना-सा उदास-सा रहंता 
था। भारत का घामिक तथा सामाजिक पतन उन्हें वेघन किए हुए 
था। क्रान्ति की प्रचण्ड ज्वाला अण्दर-ही-अन्दर घधक रही थी। द्वदय 
मन्‍्धथन चलता रहा | दो वर्ष तक गृहस्थ-जीवन में ही तपस्तियों- 
जैसी उप्र साधना चलती रही । अन्ततोगत्वा तीस यर्ष की भरी जबानी में 
मागशिविर (मगसिर) क्रष्ण दशमी के दिन विदेह की विशाल राज-लक्ष्मी 
को दुकरा कर वे पूण अकिचन भिक्षु बनकर निर्जन वनों की ओर चल 
पड़े । 

प्रश हो सकता है कि भगवान्‌ महावीर ने भिक्षु होते ही उपदेश 
की अमृतवर्षा क्यो न की ।वात यह है कि महावीर भाजकल के 
साधारण सुधारको जैसी मनोवृत्ति न रखते थे कि जो कुछ मन में आए, 
झट-पट कह डाला, करने-घरने को कुछ नहीं। उनक्री तो यह मठल 
घारणा थी--“'जब तक नेता अपने जीवन को न सुधार ले, अपनी 
दुबलताओ पर विजय प्राप्त न कर ले, तब तक यह अ्रचारु-ण्क्षेत्र मे 
कभी भी सफलता प्राप्त नहीं कर सकता ।” महाबीर इसी उद्देश्य फी 
पूति क लिए बारह बय तक कठोर तप साधना करते रहे। मानव* 
समाज से प्रायः अलग-अलग सूने जगलों तथा पवर्तों की गहन ग्रुफाओं 
मे रहकर आत्मा की प्रसुप्त अनन्त आध्यात्मिक शक्तियों को जग्राना 
ही उन दिनो उनका एफमात्र कार्य था। एक से-एक मनमोहक प्रलो- 
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अग लाखों के सामने से बुधौ, एक-टै-एक धर्बफर आपत्तियों गे बारो 
और बक्‍कर काष्टा परल्यु महाभौर हिमालय को भाँति स्बबा अचल 
और बरड़िब रहे | जायज वित बदताओं के बठझत-सात्र है इमारे रीजडे 
लगे हो बाते हैं रे रत्पल कप से शिठ भौदत पर कुजरी होगी बह डितगा 
जहान्‌ होपा ! 

लह्िणा बौर सत््व कौ पूर्ण हाजता के अल के छौषन की पजस्त 
आऋािका हल चुकौ थौ पवित्रठा और श्वच्क्ता कौ निर्मेल रेखाएँ प्रस्फुटित 
हो चृषो थी आत्था श्री अस्त शाभ-ध्योति अबया ढटी थी णत वैज्ञाल 
सुकमा इशनौ के दिव ऋजुभालुक्रा तरौके तट पर शाल धक्ष के नौंने 
अ्यानमुद्ा में भगवान्‌ महादौर ते कपलजात और कैबल दर्सा का अकप्ड 
अरकाबन प्राप्य किया | अब मे तीर्ष+र कौ दूमिका बर बहुँच ज़ए | 

चैज-धर्म की पाश्पता के अनुसार कोईं लो सरुष्ण छान से फ्यभांग्‌ 
लदी होता | गगवत्पद कौ प्राप्ति के लिए धाथता के गिकट दव पर चलता 
होता हैं थोषन द्रौ विभ्काज एवं निश्याप बबाता होता है। तेदा शदृधाष 
जर धंगत कौ दुषभतज शाशना करणौ होतौ है। तभ $%ह्टी सभुप्य लक्वत्पर 
का अधिकारी होता है। श्षवात्‌ महाजीर का थौगत हमारे धमत्त ऋाम्पा 
पीलक विकाशम-म का इल्ज्यत आाद दपस्कति करता है। 

द्ण-काग्ति 

जगजात्‌ बहाचौर को अलंशे हो क्रेजल लल्‍पोति के दक्धंब हुए हे अपने 
दुकाश्त साइतारत श्ोगग को बन से इश्ाकर यासत्र-शमात्र पैलेबाए। 
कत्होगे दलित भाजवता। के विकास और दप्युदव कै किए प्रबल जाज्दोशभ 
बालू किपा। हइत्काश्ीत धागिक ता स्ाभामिक अ्रात्व कडों के 
आति बह सहात्‌ क्षंकश अधिगाब क्भा कि अस्क-वित्वार्तों कै लुदृढ़ एृगं बह 
आह %ए घूमिशात्‌ शोते शलवे भारत थे चारों शोर भारित » वैपपतो बारां 
अड्ट निफशौ । दस्मश और आडम्थर पर डिफ्रे हुए धर्म-चुरओों के स्वर्ण 

। आ 0५ ॥याददि 
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सिंहासन हिल उठे । उनका विरोध भी वड़े जोरों से हुआ । आधघीनता के 
पुजारिया ने प्रचलित परम्पराओ की रक्षा के लिए जी-तोड प्रयत्न किये) 
मनमःने आखझ्षोप भी किये, परन्तु महापुरुष आपत्तियों को शलश्व खलाओों 
से क्या कभी झुका करते हैं ? वे तो अपने निश्चित ध्येय पर प्रतिपल आगे 
बढते ही रहते हैं, और अन्त में सफलता के मिंह द्वार पर पहुँच कर ही 
विश्वाम लेते हैं । 
घ॒र्म-सघ 
भगवान महावीर के अहिसा-प्रधान तथा सदाचारमूलक धर्मोपदेश 
ने भारत की काया-पलट कर दी। हिंसक विधि-विघानों में लगे हुए वे 
दिग्गज विद्वान्‌ भी भगवान्‌ के चरणों के पुजारी वन गए। इन्द्र-भूूति 
गौतम जो अपन समय के एक घुरन्धर दाशनिक, साथ द्वी-साथ प्रिया” 
काण्डी' ब्राह्मण मान जाते थे, पावापुर मे विशाल यज्ञ का आयोजन कर 
रहे थ। भगतान्‌ महावीर की पहली तत्व-चर्चा इन्हीं के साथ हुई | गौतम 
पर उनक्र दिव्य ज्ञान-प्रकाश एव अखण्ड तपस्तेज का वह विलक्षण प्रभाव 
पडा कि व सदा के लिए यज्ञवाद का पक्ष त्याग कर भगवत्पद-कमलो में 
दीक्षित हो पएय । इसके साथ ही चार हजार चार सौ (४४००) अन्य 
ब्राह्मण विद्वाना ने भी भगवान्‌ के पास मुनि-दीक्षा धारण की । भगवान्‌ 
के अहिंसा धरम की यह सवसे पहली विजय थी जिसके भारत की चिर- 
निद्रित आँखे खोल दी। उक्त घटना के वाद भगवान्‌ महावीर जहाँ 
भी पधा प्रम-पिपासु जनता समुद्र की भाँति उनकी ओर उमडती चली 
गई । 
सोग वल्ाच मे सवथा और सतत तिप्त रहने वाले घनी नौजवानों 
पर भी प्रभु के अपूव व॑राग्य का वा गहरा प्रभाव पड़ा। बडे बडे राजा- 
महाराजाआ तथा सेठ-साहुकारो क सुकुमार पुत्र भी भगवान्‌ महावीर के 
चरणो में दीक्षित होकर तप, तितिक्षा त्याय और सदाचार का सन्देश 


शबबाणू पहाजौर है 
जे ब[ग-बुव भू भते लुबे। सवृध-शक्नाट्‌ ,अ्लिक़ की करत मुहारातिों को 
।भों की पुच्ईम्पा स्रे तलौचे पैर तड़,त श्खुटी यों णब हय विदुचियों 
के झृप मैं.साधारण घऐ से विश्ना भाँगते हुए और छत्तथा को पर्भ डिझा बेते 
हुए पत्पता के चित्र॒अट पर शातै है, हो हमाए हरइ छट्ठत्ा हवएं ऐ बदू-अदु 
हो उ॒प्ठा है। राजगृह के बप्ता छोर शालिमा दैन हंब-कुपेरो के भौषध 
परिषर्तन की कषाएँ अटटए-मैक्ृए भोयबादी है ह्वरए को भौ परिवर्गित कर 
दैसे बाली है । 
जारीघाशि के झश्धा रफ 
शषबात्‌ गद्वाबौर मारतु-याति के अति पथौबड़े पदार विचार रखते 
है। शंका कहता था छि 'पृष्य के दसात हो स्थी को भी प्रत्येक 
शामिक ता सामाजिक प्रोंद्र थे बराबर का अधिकार है। स्त्री थाति 
कौ ह्ौन एवं प्रतित समता बिश्यो आर्ति है। खतरब पषषात्‌ ने 
भिक्ुु पंत के सभमात हो विशुनियो का जौ एूू संब बषापा जितंफ़ो 
अशिगैयी भन्दबबाला नी लो अपने संच क्रौशज प्रफारकी रैबनैब 
स्वतत्त कप प्रे किया ऋरती बी। बयघात्‌ पुड़ ने भी पिलुतीसंष कौ 
क्थापता की यो परत्तु बह स्थण गहीं आततरद के अत्यात्रइ ते बौठगो 
बर दया सार  हतका बि्रार एवं सम्बन्ध यें कुछ जौर ही बा । 
भपषात्‌ गहागीर के सब में जहाँ विल्नओो ढ्रौ शल्या भौरह हयार 
थी वहाँ पिशुतियों री संस्वा क्रत्तीप दृथार थौ।ध्याषको कौ प्॑सगा 
११९ दो तो अाविकार्जों कौ धल्या ११८ थौ। स्पी-बासि 
के मसिए बीवपान्‌ के बर्प-मबथत में करितता जद्भान्‌ आकर्यल पा इतसकौ 
पूझू शिर्ववात्मक करपुता इत बंकयाओं धारा कौ जा सह़्ती है। 
झाति बताव कर्म 
अतबात्‌ मइाबीर के हाए प्र्काशौत शूट बतिगयो को थौ रुए्यात 
का महांत्‌ अगपर ट्राप्त हुआ। में बहाँ भौवगए, स्वत सर्वश्यय एक 


२ जैनत्व की झांकी 


ही सन्देश लेकर गए कि---'मनुष्य-जाति एक है उसमें जात-पाँत की 
दृष्टि से विभाग की कल्पना करना किसी भी प्रकार उचित नहीं । 
ऊेचन्नीच के सम्बन्ध में उनके विचार कर्मेंगूलक ये, जाति-मृलक 
नहीं। उनका उपदेश था कि मनुष्य जाति से नहीं, कर्म से ही ऊँच- 
नीच होता है। यह बात नहीं थी कि, वे आजकल के उपदेशको के 
उमाल एक मात्र उपदेश देकर ही रह गए हो । हरिक्रेशवल जैसे 
चाण्डालो को भी अपने भिक्षु-सघ में सम्मानयुण अधिकार देकर, 
उन्होंने जो कुछ कहा, यहू करके भी दिखाया। आगम-साहित्य में एक 
भी उदाहरण ऐसा नहीं मिलता, जहाँ वे किसी राजा, महाराजा 
अयवा ब्राह्मण या क्षत्रिय. के हमलों में विराजे हो । हाँ, पोलासपुर मे 
सदृदाल कुम्हार के यहाँ बिराजना उनकी पतित-पावतता का वह 
उज्जवल आदश है, जो कोटि-कोटि युगों तक अजर-अमर रहकर 
समार को समता और दीन-बन्धु ता का पाठ पढाता रहेगा । 


सर्वृतोन्मुखी जीवन 


भगवान्‌ महावीर के जीवन के सम्बन्ध में क्‍या कुछ कहा जाय। 
उनका जीवन एकमुखो नहीं, सवंतोन्मुखी था। हम उन्हें किसी एक 
ही दिशा मे बढ़ते नहीं पात्ते, प्रत्युत जिस क्षेत्र में भी देखते हैं, वे सबसे 
आगे और आगे दिखनाई देते हैं। आगम-साहित्य तथा तत्कालीन 
अन्य साहित्य पर दृष्टिपात कर जाइए। आप भगवान्‌ महावीर को 
फहीं बिलासी एवं अत्याचारी राजाओ को घम-परायण बनाते पाएँगे, 
तो कही दीन दरिद्र गृहस्थों को पापाचार से बचाते पायेंगे । करट्टी 
भिलुओों के लिए वैराग्य का समुद्र बहाते पाएँगे, तो कही मृहस्थों कै 
लिए नीति-मूलक शिक्षाएं देते पाएंगे, कही प्रौढ विद्वानों के साथ 
गम्भीर तत्व-चर्चा करते पाएंगे, तो कही साधारण जिश्ञासुओ को 
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कदाओं के शाम्मम से लति परत धर्म-यबचन सुषाते पाएँगे। कही 
दचइर बौतम धैठे प्रिव डिप्पों पर ग्रेंज कौ घमृत-बर्षा कपुतै दाने 
हो कहीं उत्हों को गच्पौ कर देने के अपराह ये एपप्ट परिषोद्ध चौ 
हुबाते प्राएँगि । बात गह है जि जबबाब्‌ को बह कहोँभौी जित किसी 
थौ झप में हम पाते है सबंधा शक्ौड़िक एवं अपूर्भुत पाते हैं। 

भजबात्‌ महाबौर के अहातू औषतण कौ छोडी बर्लननाजथा के सौमित 
अक्षरों में शही दिललाई था पकतौ। सभषात्‌ सह्टाधौर का बौदत ते 
आपी पुरा शिक्षा बा है और थ कंपी बि७ला ला शकेबा। 
अनफ्त प्रकाश के थर्ज में अश्वस्थ विहंगम क्षशातें धर अके हैं पर 
शआाकाश ढ्रौ इमता फ्रा पत्ता किसे है? अत पह अपास मात्र भषबात्‌ 
के चरणों में अद्भायलि अपित करते ओर बिज्ञामुबों को छतक़े दिल्य 
हब गिराद चौगप को केबल एक हत्कौ-सौ शाॉंडो दिखाने के 
किए हैं । 

ण्के 


कर जैनत्व की झाकी 


ही सन्देश लेकर गए कि--/'मनुष्य-जाति एक है, उसमे जातनयाँत की 
चुप्टि से विभाग की कल्पना करना फिसी भी प्रकार उचित नहीं। 
ऊँच-नीच के सम्बन्ध में उतके विचार कर्ममूलक ये, जाति-मुलक 
नहीं । उनका उपदेश था कि मनुष्य जातिसे नहीं, कर्म से ही ऊँच- 
नीच होता है। यह बात नहीं थी कि, ये आजकल के उपदेशको के 
समान एक मात्र उपदेश देकर ही रह गए हों । हरिकेशवल फंसे 
चाण्डालो को भी अपने भिक्षु-सध में सम्मानपूण अधिकार देकर, 
उन्होंने जो कुछ कहा, वहू करके भी दिखाया। आग्रम-साह्ित्य में एक 
भी उदाहरण ऐसा नहीं मिलता, जहाँ वे किसी राजा, महाराजा 
अथवा ब्राह्मण या क्षत्रिय के हमलो में बिराजे हो। हाँ, पोलासप्रुर मे 
सद॒दाल कुम्हार के यहाँ विराजना उनकी पतित-्पावनता की वह 
उज्जवल आदश है, जो कोटि-कोटि युगो तक अजर-अमर रहकर 
समार को समता ओर दोन-चन्ध ता का पाठ पढ़ाता रहेगा । 


सर्यतोन्मुस्ती जीवन 


भगवान्‌ महायीर के जीवन फे सम्बन्ध में क्या कुछ कहा जयि। 
उनका जीवन एकमुखी नहीं, सवेतोन्मुखी था। हम उन्हें किसी एक 
ही दिशा मे बढ़ते वहीं पाते, प्रत्युत जिस क्षेत्र में भी देखते हैं, वे सबसे 
भागे ओर आगे दिखलाई देते हैं। भागम-्साहित्य तथा तत्कालीन 
अन्य साहित्य पर दृष्टिपात कर जाइए। आप भगवान्‌ महावीर को 
कहीं विलासी एवं अत्याचारी राजाओं को धर्म-परायण बनाते पाएँगे, 
तो कही दीम दरिद्व गृहस्थों को पापाचार से बचाते पार्येगे। कहीं 
भिक्षुओं के लिए वैराग्य का समुद्र बहाते पाएँगे, तो कही गृहस्थों के 
लिए नीवि-मूलक शिक्षाएँ देते पाएँगे, कही प्रौढ़ विद्वानों के साथ 
यम्भीर तत्व-चन्ना करते प्राएँंगे, तो कही साधारण जिज्ञासुभो फो 
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तौर्षकर की बरिपावा 

ही तो बैंगअर्त सी सह शब्द लिस अर्ष मैं व्यपहुत हुआ है और इसका 
दया महान है बह देल केसे को बात है। टौवगर का शार्दिक मर्ज होता 
है--..तौच को कर्ता अचोद्‌ बताते भाक्ता | 'टीच ऋूष्ण का चैंदपरि्ताथा के 
अनुसार सुर्य अर्च है--अर्ज । ्सैतारं-सबुरर से भात्मा को सिएने बाशा एक- 
मर्ति बहिदा एवं शत्य मराहि बर्म दौ ई अत असम को तौपे कहता अम्द 
ज्ञात को बृष्हि से कष्पुक्त हो है| तीधंकर अपते समय में श्रसारसाषर से 
पार करते बाले अर्म-तीर्ष छो स्थापना करठे हैं शत' थे ठीपंकर कटलाते हैं। 
बने है शांच रण करते गाले साथ साध्यो भावक--भृदस्प पुर्ष और 
आाविका--श्हैत्न इजौ-क्ृप भतुरदिश हंब कौ भरी बौन दृष्टि से तीर्ष कड्ठा 
थाता है । सतत चतुतित्ष प्रमं-सद कौ हुदावता करने बाले मशापृष्पा क्रो जो 
हौर्षकर कहते हैं। 

औैत-शर्ये की मास्यगा है कि जइ-धव ठसार मे अत्याचार का राज्य होता 
है प्रथा दुराचारो से क्ृत्वीडित हो भातौ है थौगो में धापिफ जावता पलौज 
होकर पाप भाषता बोर पकड़ सेतरी है तत्र-तब शंधार ये तीबंकरो का 
अदतरभण होता है जौर दे ससार कौ जोह-साजा का परित्वाए कर, त्याप 
क्रीर देरास्प कौ मछष्ट हाबता से रसमकर अमेक्ारैक पयकर कप्ट ढठाढर, 
बहले स्वर्य सत्य छौ पूर्ण क्पोडि का दर्तभ करते हैं--्ैस परिभाषा कै अवू 
गाए केषवलशात जाप्त करते है जौए छिर सासब-ससार को धर्भोषरेश देकर 
क्रक्षे मतत्प प्रपत्र के चभुल से छुडापै हैं। तत्प ह पत्र पर सभाते हैं श्रौर 
शत्ार मैं मुश्च-रात्ति का आह्पात्गिक साप्राध्य स्थापित करते है । 

तौष॑करों के क्षापब-काल मैं प्रायः प्रत्येक प्रब्य स््री-पुल्ण अपने क्षापको 
भहुचान लैठा है जोर स्व॒ग सुलपृर्अक घोता दूसरा को सुख-पुषक औमे 
देता जौर तथा पूसरो को धुक्षपूर्व र चौठे रहते के लिए अपने सुखी कौ बुत 
जो परवाह त करफे जजिक-तै-अधिक शह्ायता देता-- हत्त सहान्॒‌ विश्ाश्त 


जैनधर्म फे चार महान्‌ तीथँंकरों के सम्बन्ध 

में भ्ञाप पठु घ॒के हैँ फिन्‍तु चर्तमान फाल-चृक् 

में तीयंकर चार ही नहीं चौदौस हुए हैं । ्‌ 
प्रस्तुत निवन्‍्ध में आप बदिए तोर्मफरों को 

स्वष्ठप और उनका परिचय । 





जैन तीर्थंकर 


तौर्थंकर कौन होते हैं ? 

'तीथंकर' जैन साहित्य का एक मुख्य पारिभाषिक शब्द है। पे 
शब्द कितना पुराना है इसके लिए इतिहास के फेर में पड़ने की 
जरूरत नहीं |! आजकल का विकमित से विकसित इतिहास भी इसकी 
प्रारम्भ काल पा सकने मे असमथ है। और एक प्रकार से तो यहें 
कहना चाहिए हि यह शब्द इतिहास की उपलब्ध सामग्री से है भी 
बहुत टूर परे की चीज ।) 

जैन धरम के पाध उक्त शब्द का अभिन्न सम्बन्ध है। दोनों को दो 
अमसंग-अजा स्थाना से विभक्त करना, मानों दोनो के वास्तविक स्व 
रूप को ही विक्वत कर देना है। जैनो क्री देखा देखी यह शब्द अन्य 
पयो में भी कुछ कुछ प्राचीन काल में ग्यवहत हुआ है, परन्तु वह 
सब नहीं के वरावर है। जैनो की तरह उनके यहाँ यह एक मात्र रूढठ एवं 
उनका अपना निजी शब्द वन कर नही रह सका । 


१ देखिए बौद्ध साह्त्य का 'लकावतार सूत्र” । 


( ४४ ) 


है. बामाल्व कफ | 

३ भोग । 

७ राति ०० मत पसातइ बस्तु के मिलते पर हर्ए । 
अ अरति ०जमनोज वस्तु के मिलते पर खेद । 
२ विद्या) 

१ शोक। 

११ आलोज़ «हूड़। 

१९ चौर्ष७ओरी। 

१३ अत्तरण्ल्डाइ। 

१४ घष । 

९९ छता। 

१६ राषण्बातक्ति | 

है७ भोड़ाब-देल-तपाशा व मात्र रच । 

(व हास्य »ट्रेसौजजाक | 


लब तक अपुप्ण इमग अउपरह दोषों थे दर्षणा बुक्त गही होता तक 
तक बह शास्यात्तिक बुद्धि के पूर्थ विफाश के पद प्र हहीँं पंच 
शष्ता । ज्यों हो गह बब्यएन्‌ दोपों है युक्त होता ह (्यों हो जात्प 
शुड़ि के बद्दात्‌ और डँभे शिश्वर पर परड्ुँच धाता हा केवलशान 
दुर्ग केपल-दइशत के हाएा समत्त विश्व का आत्ा-प्टा बष थाता है। तौ्ष 


कर जनपात्‌ इृक्त थद् रह दोषों से श्रपंथा रहित होते हैं । एफ थो दोव दगके 
आ्रीषष में बहों रहता । 


४६ जनत्व की झांकी 


को अपने जीवन मे उतार लेता है। अस्सु, तीर्थंकर वह है, जो उसार को 
सच्चे धम का उपदेश देता है, आध्यात्मिक तथा भैतिक पतत की ओर से 
जाने वाले पापाचारों से बचाता है, ससार को भौतिक सुखो की लातमा त्ते 
हटाकर अध्यात्म-सुखो का प्रेमी बनाता है, और बनाता है, नरक-स्वरूप 
उन्मत्त एवं विक्षिप्त ससार को सत्य, शिव, सुन्दर का स्वर्ग ! 
तीथकर के लिए लोक-माषा में यदि कुछ कहना चाहें तो उन्हें अध्यात्- 
मार्ग के सर्वोत्कृष्ट नेता कह सकते हैं। तीयंकरों की भात्मा पूर्ण विकसित 
होती है फलत उनमें अनन्त आध्यात्मिक शक्तियाँ पुणतया प्रकट, हो जाती 
हैं । उन्हें न किसी से राग होता है और न किसी से द्वेप | समस्त ससारमो 
वे मित्रता की दृष्टि से देखते हैं, और वनस्पति आदि स्थावर जीवों से 
लेकर जगरम प्राणि-मात्र के प्रति प्रेम और करुणा भाव रखते हैं। यही कारण 
है कि उनके समवसरण में सप और नकुल, चुहा और विल्ली, मूंग और सिंह 
शादि जन्म जात शत्रु प्राणी भी हे प-भाव को छोड कर वडे प्रेम व भ्रातृ- 
भाव के साथ पूण शान्तर अवस्था में रहते हैं। उनकी ज्ञान-शक्ति अनन्त होती 
है । विश्व का फोई भी रहस्य ऐसा नहीं रहता, जो कि उनके ज्ञान मे ने 
देखा जाता हो | उनका जीवन अठारह दोषों से मुक्त, विशुद्ध एवं पवित्र 
होता है । #़ 
अष्टादश दोष 
जे न-धम में मानव-जीवन की दुबलता के अर्थात्‌ मनुष्य की अपूर्णता 

के सूचक निम्नोक्त अठारह दोष माने गये है--- हे 

१ पिथ्यात्व--असत्य विश्वास । 

२ अज्ञान । 

हे क्रीध् । 


४ मान । 


?, बाजा « कफड़ | 

६ कोश । 

७ रतिब्ल्मत पतत्द बस्तू के मिले पर हर्ज । 
व अरकति*“श्मनौश्ष वस्तु के गिवते पर श्षेद । 
३. विदा । 

१ हों! 

११ बालोक « बूड। 

१३१ चोर्मन'भोषै । 

१३६ गत्चरन्‍्ल्वाह | 

४ भषच। 

९४. तता। 

१६ राषण्>थातीक्त ) 

(७ भोशा»लेब्र-धमाजशा थ बाच रब । 

(८ हास्व »« हँली-बचाफ | 


कब तक मर्पुब्य इन अठारइ दोषों थे ब्षवा युक्त बहौ होता तत 
तक बह आप्ात्मिक शुद्धि कै परूर्थ विकाध के पर पर हहीं कु 
शरफता !ल्‍्पों हो गह बधद्ाएह दोपौ प्ै गुझ हीौता है यों ही बात्प 
शुद्धि के बद्मान्‌ और उँगे दिश्चर प्र पहुँच बता है धवा केषधशान 
एवं केषलत-इलब के हारा तभत्त विक्य का क्षात/दप्टा बष थाता है। तौर्ष 


कर जगबात्‌ बरत्त बध्प रह दोषों ऐप दपेगा रहित होते हैं! एक भी दोर ढमके 
लौजन पै बही एूता। 


४८... जैनत्व की धाँकी 


तोयंफर ईश्वरोय अवतार नहीं हैं 

जैन-तीर्थकर के सम्बन्ध में कुछ लोग वहुत ज्ान्त धारणाएं रखते 
हैं। उनका कहना है कि--जैन अपने तीर्थकरों को ईश्वर का अवतार 
मानते हैं। मैं उन बन्धुओो से कहूगा कि वे भुल म हैं। जैन-घम 
ईएवरवादी नही हैं | वह ससार के कर्ता, धर्ता मौर सहर्ता कितती एक 
ईप्वर को नहीं मानता। उसकी यह मान्यता नहीं है कि हजारों 
भुजाआा वाला, दुप्टों का नाश् करने वाला भक्तो का पालन करने 
वाजा सवथा परोष में कोई एक ईश्यर है और वह यथासमय नस्त 
ससार पर दया भाव लाकर गोलोक, सत्य लोक या वेकुण्ठ धाम 
आदि से दौढडकर ससार में आता है कसी के यहाँ जन्म लेता है, भौर 
फिर लीला दिखाकर वापस लौट जाता है। अथवा जहां कही भी है, 
वही से वंठा हुआ ससार-घटिका की सुई फेर देता और मनचाहा वजा 
देना है! 

जैन-यम म मनुष्य से बढ़कर और कोई दूसरा महान्‌ प्राणी नहीं 
टै | जैन णास्त्रा मे आप जहाँ कही भो देखेंगे मनुष्यों को सम्बोधन 
करते हुए देवाणप्पिय” शब्दों का प्रयोग पा्वेगे। उक्त सम्बोधन का 
यह भावाथ है का देव-ससार' भी मनुष्य के आगे तुच्छ है। वह भी 
मनुष्य के पति प्रेम श्रद्या एवं आदर का भाव रखता है । मनुष्य 
असीम तथा अनन्त शक्तिया का भण्डार है। वह दूसरे शब्दों मे स्वयसिद्ध 
ईएवर है. परन्तु समार की मोह माया के कारण कम-मल से आच्छादित 
है अत बादलों से ढेंका हुआ सूय है जो सम्यक्‌ रूप से अपना प्रक्राश प्रसा- 


रित नही कर सकता । 
परन्तु ज्या ही वह होश में आता है, अपने यास्तविक स्वरूप को 


पहचानता है, दुगु णो को त्यागकर ,सदगुणों को अपनाता है, नो घीरे- 
बोरे निर्मल, शा एवं स्वच्छ दौट.. टेट 25ुन जगमगाती 


अंग तौघंदूर ४६ 


हुईं अतत्त बत्तियों का प्रकाश प्राप्य कर माजहां के पूर्ण विकास की 
कौटे दर पहुँच बाता ह भौर धर्ष्ष उर्षदर्शी ईज्र परमात्पा छुड 
बुद्ध धन बाता है। तइत्तर चौजनमुक्त दला में श्ंसार को सत्प का 
हुकाश देता है छौर बत्त मैं निर्माण प्राप्त कर बोहूइशा मे धबा 
काल के सिए अजर-भमर अविताशी-जैत-परिषापा मे छिड़ हो 
खाता है। 

अस्तु, शौक थौ मनुष्य ही होते हैं। वे कोई अद्पुद्त ईवौ तृप्टि 
क प्राची इैस्बर अबतार था ईश्वर हे अंश बैते कुछ नहीं होते । एक 
फिर हे भौ इहसारौ-तुम्हाराौ ठपझ् बापताओों ४ पुत्ताम ये पाप-मश 
से शिष्स वे बताए हे पुझ शोक-माश्रि-्व्यात्रि से संभस्त थे। सत्प 
क्या है, धतत्य क्‍या है-जह रुच्हेँ दुछ भी पता तहाँ था। इलिय 
अुझ्द हो एकमा ध्येस था क्रत्ती की कल्‍्तता के पीछे अतादि कास से 
शाषा जकार के क्लेश इडमते अम्य-मरण के कहशागस्‍्त में चक्कर बाते 
जम रहे थे। पणत्तु अू्ष पुथ्पोद्य ते सत्पुस्पो का तंग मिला चंतस्प 
थौर बड़ ढ़ा प्रेर पा भौतिक एवं आध्यात्मिक पुद का महा 
अन्तर सयागन में आपा फ्रलता शंधार कौ बाप्रताजों सै मुटह्ट मोड़ कर 
अत्क-पप के पथिक बत पए । खबरास्‍्म-संप्त क्री राश्तभा में पहसे के 
अभैक जानो से हौ आने बढ़ते पए और अत्त में एक दिन बढ आाया 
कि आत्म-स्वर्प कौ पूर्ण झपशब्धि ढत्हे हो गईं। बात कौ ब्योति 
अबमसबाई और वे धोकर के रूप मे प्रकट हो बए। जप घाच ये भौ 
अप तइ्टी कि किसी राजा-महाणया के यहाँ घसत लिग्रा जौर बजस्क 
होगे पर सोकविज्ञात *रते हुए हौती॑कर हो बए | उररे नौ राज्य 
बंदम क्ोड़णा द्वोता ह पूर्व जहा पूर्ण बृत्प पूर्ण बस्तैद पूर्ण ब्रह्म 
अर्ग और बच शपरिदह 'टौँसाथवा में निस्तर जूदा र भा द्वोठा है, 


डंद जनत्व का झ्को 
तोर्थंकर ईश्वरीय अवतार नहीं हैं 

जैन-तीर्थकर के सम्बन्ध में कुछ लोग बहुत ज्रान्त धारणाएं रखते 
हैं। उनका कहना है कि--जैन अपने तीर्थकरो को ईश्वर का अवतार 
मानते हैं। मैं उन बन्धुओ से कहूँगा कि वे भूल मे हैं। जैन-धर्म 
ईएवरवादी नही हैं | वह ससार के कर्ता, धर्ता और सहर्ता किसी एक 
ईश्वर को नहीं मानता । उसकी यह मान्यता नहीं है कि हजारों 
भुजाज वाला, दुष्ठों का नाश करने वाला भक्तो का पालन करने 
वानजा संवथा परोषत में कोई एक ईश्वर है और वह यथासमय परन्त 
ससार पर दया भाव लाकर गोनलोक, सत्य लोक या वैरुण्ठ धाम 
आदि से दौडकर ससार में आता है, कसी के यहाँ जन्म लेता है, भौर 
फिर लीला दिखाकर वापस लौट जाता है। अथवा जहाँ कहीं भी है, 
वही से वंठा हुआ ससार-चटिका की सुई फेर देता और मनचाहा वजा 
देता है! 

जैन-यम म मनुष्य से बढ़कर और कोई दूसरा महान प्राणी नहीं 
» । जैन णास्त्रा मे आप जहाँ कहीं भी देखेंगे, मनुष्यों को सम्बोधन 
करते हुए देवाणप्पिय” शब्दों का प्रयोग पार्वेगे। उक्त सम्बोधन की 
यह भावाथ है कि दव-ससार' भी मनुष्य के भागे तुच्छ है । वह भी 
मनुष्य के प्रति प्रेम श्रद्धा एवं आदर का भाव रखता है । मनुष्य 
असीम तथा अनन्त शक्तियों का भण्डार है । वह दूसरे शब्दों में स्वयसिद्ध 
ईश्वर है परन्तु ससार की मोह-माया के कारण कम-मल से आच्छादित 
है जेत बादलों से ढेंका हुआ सूय है, जो सम्यक्‌ रूप से अपना प्रक्राश प्रसा- 
रित नही कर सकता । 

परन्तु ज्या ही वह होश में आता है, अपने वास्तविक स्वरूप को 
पहचानता है, दुगु णो को त्यागकर सदूयुणों को अपनाता हैं, तो धीरे- 
घीरे निमंल, शुद्ध एव स्वच्छ होता चला जाता है, एक दिन जगमगाती 


बैंत हीबढर.. २१ 


शत में पोज शिप कटे के 'कीर एंसार में पुषणगग्् बहा 
मोगा लाता । विलय का हत्वेड लिंपय कारयेऊेरण के कैप में सम्फ्ड है। 
जिसा कारण के कभौ कार्य मेंद्री हे हक्‍्ता | बीज होगा तजो बअंकृर हो 
सकता है, शांगा होगा "तभी बल्ण बन लफ्ता है। आजावगत तथा अल्ग- 
सरल दातै का कारण कर्म है और गद जोश अबण्था में वही रहता ! बता 
कोई भी विज्ा रशौत्त तर॑जन तमझ् सकता है कि---चो आत्मा कर्ज गल के युक्त 
हौकर कोज गा चुका धह फ़िर शबदार मे कैसे था श्षकता है। औण तंथी 
06% पत्पत्त हो पकता है. चन तक कि वह 'युता नहीं है लिर्वीष बडढौँ हुथा 
है। रण बौच एक बार जप बपा तौ किए "जी जो हजहे अंकुर पापत्र 
शहदी हो ककता | धत्म-गरथ के अंकुर का थौज कर्ज है। कप ढसे तपरचरण 
शारि हग॑-विगाजो ते ला दिगा तोफिर अस्म-यरण का #ंदुर बैते 
बूटेषा आधार्य ढमात्याति मैं अपने 'तत्वार्ण भाग्य में इस शम्मा् में 
कया हो अच्छा कहा है-- 
दच्चे बौचे पौदाःस्पर््त 
आदुर्शनसि बाझुरा। 
कर्म-भौजे तथा बजे 
व रोहति चर्षांकूरः॥ 
शरहुत धर चला आया हूं. परष्तु बियप को स्पष्ट करते के शिएं छतता 
विस्तार के सात लिल्दना आवश्यक जौला। अब जाप अच्छो तरह तमशञ 
बए होगे कि चैल-तौरंकर अुक्त हो जाते हैं कअठ थे सहाए में बुदारा तही 
जाते । बल्तु प्रत्वेश् काल-चक से जो बौजीस धौ्षकर होते हैं थे श्वर पृषक- 
पूजक आॉत्पा हीते हैं, एंच्र ही । 
तोबेकरों व अध्य बुत्तात्ताओं में लन्‍्तर 
आग ऐफके और बम्धौर पश्त है माँ याप हजीरे सामगै लागाकणछा 


प्रू० जैनत्व की झाँकी 


पूर्ण विरक्त मुनि बनकर एकान्त निर्जन स्थानों में आत्म-मनत “करना 
होता है, अनेक प्रकार के आधिभौतिक, आधिदेविक एवं आध्यात्मिक 
दुखो को पूण शान्ति के साथ सहन कर याणापहारी शत्र “पर भी 


अन्तह्ं दय से दयामुत का शीतल झरना बहाना होता है, तब कहीं 
पाप-मल' से मुक्त “होने पर केव्सज्ञान और केपलदर्शन की प्राप्ति द्वारय 
तीथंकर पद प्राप्त होता है। 
तीर्यंक र का पुनरागमन नहों 
बहुत से स्थानों पर अजेन बन्धुओ द्वारा यह शका प्रकट की जातीं 
है कि “जैनो मे चौबीस ईश्वर या देव हैं, जो प्रत्येक काल-चक्र में 
बारी-बारी से जन्म लेते हैं और धर्मोपदेश देकर पुन अन्तर्धान हो 
जाते हैं।” इस शका का समाधान कुछ तो पहले ही कर दिया गया 
है। फिर भी स्पष्ट शष्दों में यह वात बतला देना चाहता हूँ कि-: 
जैन-धम में ऐसा अवतारवाद नहीं माना गया है। प्रथम ततो अवतार 
शब्द टी जैन परिभाषा का नहीं है। यह वैष्णव-परम्परा का शब्द है, 
जो उसकी मान्यता के अनुसार विष्णु के बार बार जन्म 'लेने के रूप 
म राम कृष्ण आदि सत्पुरषों के लिए आया'है। आगे चलकर एक 
मात्र महापुरष का द्योतक रह गया और इमी कारण आजकल के 
जैन वन्धु भी किसी के पूछते पर झटपट अपने यहाँ 'चौवोस अवतार 
बता देते हैं, और तोर्थकरों को अवतार कह देते हैं, परन्तु इसके पीछे 
किसी एक व्यक्ति के द्वारा वार-बार जन्म लेने की प्रान्ति भी चली 
आई है जिसको लेकर अबवोध जनता में यह विश्वास फल गरा है कि 
चौधवीस तीयकरों की मूल सख्या एक शक्ति विशेष के रूप में निश्चित 
है और वहीं महाशक्ति प्रत्येक काल-चक्र में वार-वार जन्म लेती है, 
समसार का उद्धार करती है, और फिर अपने स्थान 'मे जाकर विराज- 
मान हो जाती है । 


जिंत तौब॑कर. ११ 


'जेबकप में पोष्न पोण्त के के 'बीद प्वंतार में शुतरागसत बडदोँ 
मौंबा बीती । विंक्य का ईत्पैड लिबिस कोर्यकरंथके ईस में तम्बय है। 
विता कारण के कभी कार्य मेंहींहो हंकशा। शीण होगा तभौ बढुर हो 
शंकता' है. धरा होगा तभी बॉल बन शलकता हैं। आवानमन ठवा अरम 
अरुण पाने का कारण कर्प है औलौर बह गोल अबस्ता में कही रहता । करत 
कोईं भरी विभारशोल फरैजन समक्ष सकता है कि--थो भात्ना कमंजल हे मुक्त 
होकर मोल पा चुका बैह फिंए इंहार मे बैंसे आ दकता है! बीच तभी 
तक जत्पात हो लकता है. जब तक कि बह “जगा मही है, विर्योष बहों हा 
है । चन बीज एक बार जप बया तो फ़िर अभी भी बतसे अक्षुए-प्त्पनच 
जही हो! धकता ! ऋत्म-परण के अकुर का बीज कर्म है। व दर तरशचरण 
आदि बर्म-औपाओ ते अला दिया तो किए ख्ाज-जरण का अंकुर बँते 
फूटेबा ” जाबाय॑ झमास्माति मै अपने 'तत्वार्थ भाप्य में इस ब्रस्वाच् मैं 
कपा ही अच्छा का ई-- 

दच्चे बौचे पंषासस्‍्पत्त 


प्रादर्लीति. बोकुरा। 
कर्ष-औौजे श्रषा दप्े 
वे रोहति कराकर || 


बहुत दृ्‌र भला जाया हूँ परशतु विषय को श्पप्ट करने के शिए इतता 

विस्तार के शाज लिखता आवस्पक भौजा। अब आाप अच्छे तरह समझ 

बएं होभे कि बैत-ती कर मुक्त हो लाऐे हैं फ़लत ये संज्ार में युवाए वहाँ 

आते । अल्लू प्रत्येड् काल-२क थे जो चौबौस तीघंकर होते हैं. मै क्षब पृषक- 
पृषक जात्या हीते हैं ए% बहीं। 

तीबेकरों ढ अत्प बुत्तरत्माओं में अन्तर 

जा ऐंड और बम्बौर येर्द है जो जाबः हूजीरै शाजबे बागाकरता 


घ२ जनत्व फो कझ्षको 


है । कुछ लोग कहते है कि---/जुन अपने चौबीस तीथंकरो का ही मुक्त होना 
मानते हैं, मौर कोई इनके यहाँ मुक्त नहीं होते ।” यह बिल्कुल ही भ्रान्त 
धारणा है। इसमे सत्य का कुछ भी अश नहीं है । 

तीर्थकरो के अतिरिक्त अन्य आात्माएँ भी मुक्त होती हैं। जैन-घम 
किसी एक घ्यक्ति, जाति या समाज के अधिकार में ही मुक्ति का ठेका 
नहीं रखता। उसको उदार दुष्टि मे तो हर कोई मनुष्य, चाहे वह 
किसी भी देश, जाति, समाज या धर्म का हो, जो अपने आपको बुराइयों 
से बचाता है, आत्मा को अहिसा, क्षमा, सत्य, शील आदि सदृग्रुणो 
से पविश्न बनाता है, वह अनन्त ज्ञान का प्रकाश प्राप्त करके मुक्त हो 


॥ 


सकता है । 

तीयकरो की और भन्‍्य मुक्त होने बाली महान्‌ आत्माओ की भआन्‍्तरिक 
शक्तियों में कोई भेद नही है । केवल-ज्ञान, केवल-दशन भादि मात्मिक 
शक्तियाँ सभी मुक्त होने वालों में समान होती हैं। जो कुछ भेद है, बह 
धम-प्रचार की मोलिक दृष्टि का और अन्य योग-सम्वन्धी अद्भुत शक्तियों 
का है। तीर्थंकर महान्‌ घमम-प्रचारक होते हैं, वे अपने अद्वितीय तेजोबल से 
अज्ञान एव अघविश्वासो का अन्धकार छिल्न-भिन्न कर देते हैं, मौर एक 
प्रकार से जीण॑-णीण सखे-गले मानव-ससार का कायाकल्प कर डालते हैं । 
उनकी योग मम्नन्ध्री जक्तियाँ अर्थात्‌ सिद्धियां भी बड़ी ही अदुभुत्त होती 
हैं । उनका णरीर पूण स्वस्थ एव निमल रहता है, मुख के श्वास-उच्छवास 
सुगन्धित होते हैं । वेरानुबद्ध विरोधी प्राणी भी उपदेश श्रवण कर 
शान्त हो जाते हैं । उनकी उपस्थिति में दुर्धिक्ष एव अतिवुष्टि आदि उपद्रव 
नही होते मदहामारी भी नहीं होती । उनके प्रभाव से रोग-प्रस्त 
प्राग्यो के राग भी दूर हो जाते हैं। उनकी भाषा में वह चमत्कार 
होता हैं कि--क्या माय और क्‍या अनाय॑ मनुष्य, क्‍या पशु-पक्षी सभो 


जैन तीर. १६३ 


झमकौ दिध्यधाजी का भाषा्य समल लेते हैं। इध प्रकार अगैक शोको- 
परारौ सिद्धियोँ के ए़्यापी तीर्बकर होते हैं कबरि पृधरै मुक्त होते 
बाले आत्मा ऐैशै नहीं होते । अर्षांत्‌ ततो वे तौजकर अबैते जहा घर्ग 
प्रचाएक हो होते हैं सौर से घ्तभौ अलौकिड औौज-सिद्धियो के स्थामों 
हो | साप्तारब मुक्त ब्रीब अपना अस्तिस विकापन्शक्य अषल्प आध्त 
कर लेजे हैं परात, बतता पर अपना जिरल्‍थायी एवं अस्र्‌ स्‍् बाध्जा 
त्मिक प्रसुत्त तही अ्रमः पाते! यही एक बिलेपा है नौतीपंकर ओर 
थप पुत्त आात्माओं यें भेद करती है । 

प्रन्‍्तत बिषय के लाथ शंषती हुईं मह बात जी स्पष्ट कर देगा 
आदस्पक है हि गह पेर मसाज लौजल्यूछ्त दला तें थर्षात बेइशारौ 
अधस्णा मे ही है। भोध-य्राप्ति के बाद कोई पौ सेर्र भाद गरौ रहता। 
बड्ढाँ तीबेकर जौर अस्य पृत्त धात्पा सभौ एक ही स्वकप में रहते 
है। चूँदि चथ तक आओोगात्सा चौषस्पुक्त रखा में रहताहई तब तक तो 
प्रारस्य-कर्म करा भोव बाद़ौ रहता है बए उत्तहे कारण बीबत में 
बैद रहता है। परत्तु बेह-मुक्त दक्षा होते पर जोझ मेतो कोईंथो 
मर्ज अवशिष्ण बहौीं रहता। पॉषतः कर्म गत्प परेइ-भाद प्रौ तडी रहता। 


ह््छ 


तोयंकर को परिभाषा ओर उनके स्वरूप के 
सम्बन्ध में पिछले अध्यायों में आप पढ़ चुके 
१ ७० हैं। इस अध्याय में पढ़िए वतेमान काललक्र के 
चोौदीस तोर्यंकरों का सक्षिप्त जीवन-परिचय ! 





चौबीस तीर्थंकर 


आध्यात्मिक विक्रास के उच्च शिखर पर पहुंचने वाले महापुरुषों 
को जुन-घम में तीर्थंकर कहा जाता है। तोर्थकर देव राग, ढ प, भय, 
साश्वय, क्रोध, मान, माया, लोभ, मोह चिन्ता ,आदि ,विकारी से 
सवंधा रहित होते हैं केवलशान और केवलदर्शन से युक्त होते 
हैं । स्वग के देवता भी उनके चरण कमलो मे श्रद्धा-भक्ति-के साथ 
वदना बररते हैं । 

तीर्थंभकरों क्रा जीवन बहुत ही महान्‌ ड्लोता है। उनके।सम्रवसरण 
(घम-सभझा) में अहिंसा का अखण्ड राज्य होता-है। सिंह और मूत़ 
आदि विरोधी प्राणी भी एक साथ प्रेम से बैठे रहते हैं।॥ न विंह में 
मारक वृत्ति रहती है और न मृग में भय-वृत्ति। अहिंसा के देखता के 
सामने हिंसा का अस्तित्व भला कैसे रह सकता है ? 

आपको ये वातें शायद असम्भव जैसी मालूम होती हैं, परन्तु 
आध्यात्मिक शक्ति के सामने कुछ भी कहना अमम्भव नहीं है । आज- 
कल भौतिक विद्या के चमत्कार ही कुछ कम जआश्चययजनक हैं क्‍या 
तब आध्यात्मिक विद्या क चमत्कारों का तो कहना द्वी क्‍या ? उनके 
आध्यात्मिक वैभव की तुलना अन्य किसी से की ही नही जा सकती ! 


( डे ) 


चौदध्ीस ठींकर हर 


बर्तेमात काच-प्रवाह मैं औौवौत तीर्बकर हुए हैं । प्राजीत धर्म-्त्बों पे 
अौषोतों हो तीषकरो का विस्तृत जीवत-चरित्र गिलता है। परत्तू महाँ 


जिस्तार मैं श' लाकर शशेप में ही औद्ौस तीषकरों का परिच्रन दिया 
जाता है । 


२ आऋषचदेज 


अपपात्‌ ऋषणदेद पहले तीबे+र हैं। इतका कर्म उस प्राचीत बाद 
युप मे हुआ लब मर्तुष्य बुक्षो के शौच रहते मे शौर बत फल तदा कत्य-मूल 
आकर श्रीदम पाकत करते बे । ह॒हक़े पिता का नाम ताधिएणा और माता 
का ताम मस्मेबी था | हत्होने दुगातस्था में आर्य-सम्यता कौ भीब डाशी। 
धुष्बो को बहुत्तर और स्तिषों कौ चौसठ कल्ाएँ सिक्षाई | थे विवाहित हुए! 
आए मे राध्य (गायवूर दौक्षा प्रदूण कौ और कैबस्प पावा । प्भवात्‌ ऋष पेज 
का अत्म भेभहृल्या अप्टबी को जौर मि्बराण (पोख) सावकृप्णा भगौदली कौ 
हज | इज तिर्षाब-पूमि अप्टापद (ईैलास) पर्षत है ऋलेश विष्णपुराण 
अध्तिपुराण शावभत आदि रथ हिक साहितग पै भौ जला पुच-दौर्तत किया 
अपा है । 


३ छजितगाय 


जबबान्‌ अजितताच दूशरे तौर्षफर हैं। एबका बम्म अभोप्या परी 
जे इस्पाजुबंशौज अधिय सज्ांट जितशत्र राजा के गहाँ हुआ। माता का 
बाज गिलगाईरो था। जारतंबर्ष के दूतोें अकगर्शा सबर तफ़े चात्रा 
शुभित्रधिजय कै पुत्र थे । भववात्‌ बजितताथ का अन्य पाषदुक्सा अप्टभी 
को और विर्धाल चेतधुकता पचणी क्रो हुआ। उतको तभिवबि-बूमि 
शम्पेशशिर है थो आजकल विद्वार में ग्रत आज पढ़ाड़ केगाजे 
अबिड है। 


५६ जनत्व वी झ्ाँवी 


३ सभयनाय 

भग्पान्‌ सभवनाथ त्तीमों तीथशर है। एनफा जन्म शख्रावस्ती 
नगरी मे हुआ । पिता वा सलाम इस्वाफुप शीय सहाराजा जितारि 
ओऔर माता फा नाम सेनादेवी था। इन्होंन पूर्थजन्म में थिपुल वाहन 
राजा या रूप में अयासग्रस्त प्रजा का पालन किया था और अपना 
सव कोप दाना थे हिलाये लुद्रां दिया था। भगवान सभवताथ था 
जाम मागणोप पुकला चतुदशी को और निर्माण चैश्रणुक्ला पंचमी हो 
हुआ । आपकी भी निर्वाण-भूमि सम्मेतणिक्तर है ! 
४ अमिनन्दन 

भगवान अभिनन्दनत चौथे सीयंकर हैं । इनका जन्‍म अर्थोध्या 
नगरी > त्याकुवशीय राजा सयर के यहाँ हुआ। माता का नाम 
सिद्ध । 7। भगवान्‌ अभिनन्दननाथ का जन्म माघशुक्ला द्वितीया 
को और निवाण वैशाख अप्डमी को हुआ । इनकी भो निर्वाण-मूमि 
सम्मेत पिघर है । 
५ सुमतिनाय 

भगवान सुमतिनाथ पाँचवे तीथंकर हैं। इनका जन्म जयोध्या नगरी 
(कोनलपुरा) मे हुआ। उनके पिता महाराजा मेघरय और माता सुम गला देवी” 
थी । भगवान्‌ सुमतिनाथ का जम वेशाखशुक्ला अष्टमी को तथा निर्वाणः 
चेत्रशुकक्‍्ता नवेमी को हुआ । मापकी भी निर्वाण-नूमि सम्मेतशिखर है। आपः 
जब गभ मे आए तब माता की रे 
इसलिए इनका नाम सुमति रखा बे 52% 03000 
६ पदुमप्रभ 

भगवान पदूमप्रभ छठे तीथकर हैं। इनका जन्म कौशाम्वी नगरी के 
राजा श्रीप्र के यहाँ हुआ | माता का नाम सुसीमा था। जन्म कातिक कृष्णा 


चौदीस तौर्ञकए. ७ 


बाइशी को और भिर्धाल मार्ग दीर्य कृष्णा एकादशी कौ हुआ। शबापक्ो नौ 
विधनि-सुपि सम्मेतशिलर है| 
७ तुपाश्धताद 

प्रमबाग्‌ सुपाह्यताय शातहंभे तीचंकर हैं । इनकी जन्मशूमि का 
(वाराणसी) पिता प्रतिष्टेश रादा बौर भांया पृथ्दौ। चध्म क्पैप्ठ- 
झुक्णा हदगी कौ और तिर्वाणन लाइप्रर इृल्णा सप्तमी को हुमा । आपको 
जौ गिर्बाच-चूमि सम्मेतशिखिर है । 
व. अशदल 

अयवान्‌ चाइ्प्रथ आयें तौपकर हैं। इबषष्टी बम्मपृमि अध्पुरी 
शबपरी पिता महालैत राजा और माठा तक्यत्रा परी । अबधार्‌ भल्रप्रभ का 
श्षस्म पौपशुक्ता हागजशौ को लौर विर्भाव भ्ाभपद हृण्जा सप्तती कौ हुमा। 
जञाफकौ भी मिर्वांच-सूजि सम्मेटविलर है ! 
६. लुतिक्षिताद 

अगदात्‌ शुविज्विवाण (पुष्पदश्त) तौर तौर हैं।इसकौ बस्मपूमि 
काकल्दी सवरी पिता लुप्रौच राजा और माता समादेशी थी । थाम भार्ष 
धौर्ष पंतगौ को और तिर्वाण जाहपर शुक्ता शबगी कौ हुआ इसकौ भी 
विर्वान-चूति सम्मेतशधश्वर है । 
१ शौसकनाथ 

बनदात्‌ श्ौशलूताण दक्बयं तौर्षकर हैं। इशको अस्य-चूगि भरितत- 
पुर सघरी । फिसा दृदरण राजा और माता वत्याएजी। जत्स पाष कृप्णा 


डाइजों को जौर विर्दान पैशास कृष्णा द्विदीगा क्रो हुआ। इगड्ी थी जि्ाण- 
चूजि शम्मेतशिक्षर है। 


११ ल्रेपांदबान 
अगदाब शवांइताथ प्वाएइगें टौफर हैं। चम्ग-भूमि व्रिहपुर 


भ्र्द जैनत्व की स्गी 


नगरी, पिता विष्णुसेसन राजा गौर माता विष्णुदेवी। जन्म फाल्युन 
एप्णा द्वादगी को और निर्वाण श्रावण कृष्णा तृतीया को हुआ। निर्वाण- 
भूमि सम्वेतशिखर है । भगवान्‌ महावीर ने पूर्व जन्मों में श्रिपृष्ठ बासुदेव 
के रूप में भगवान्‌ श्रेयासनाथ जी ये चरणों मे” उपदश प्राप्त किया 


घा। 


१२ यासुपृज्य 
भगवान वासुपुज्य बारहवें तीर्थकर हैं। जन्म-भूमि चम्पा नगरी, 


पिता वासुपृज्य राजा और माता जयादेवी । आपका जाम फाल्गुन 

कृष्णा चंतुदशी को गौर निर्वाण आपाढ घुक्ला चतुदणी को हुआ। 
-माः चम्पा मगरी 

निर्वाण-मूमि चम्पा नगरी | आप वालतब्रह्मचारा रह, वियाह नहीं 


किया । 
१३ विमलनाप 
भगवान्‌ विमलनाथ तेरहवें तीथंकर हैं। इनको जन्म-भूमि कम्पिसपुर 
नगरी, पिता केतू बम राजा और माता श्यामादेवी। जन्म माघशुक्ला 
तुतीया और निर्वाण आपाढ़ क्ृण्णा सात्रमी को हुआ । आपकी भी निर्वाणः 
झूमि सम्मेत शिखर है । 
१४ अनन्सनाथ 
भगवान अनन्तनाथ घोौदहवें तीर्थंकर हैं। जन्म-भुमि श्रयोध्या 
28 हा राजा ओौर माता सुयशा । जन्म वैशासकृष्णा तृतीय 
र तनिर्वाण चंन्रशुक्‍्ला पच्रमी को हुआ । इसकी पि 
सनकी ह् 
पल हे | निर्वाण भूमि भी सम्मेत 
१५ घमनाथ 
हिल 20 धमनाथ पन्द्रहवें तीथेकर हैं। जन्म-भूमि रत्नपुर नामक 
! ला भानुराजा और' माता सुक्रता | जन्म माघ शुक्ला तृतीया को 


ओऑषीस तौषंकूर. १६ 


धोर तिभोच स्लोप्ट शुक्‍्ता पंचयौ को हुआ तिर्वान भूमि जापकी पौ बम्मेत- 
किलर है 
१६ शाच्तिताल 

जभवबाल्‌ शात्तिताव पोशहर्ण ही्बकर हैं। माषक्रा जह्म इक्‍्ति 
शाबपुर के रोचा विश्यतेव कौ अवधिरा रानौ से हुआ। लस्म स्मेस्ठ 
इझच्णा जभोरददी को और मिर्दाल छी इसी तिलि को हुआ। भिर्षाण 
भूूणि उम्मेतश्षि्र है। अपदान्‌ दात्तिभाथ हारठ के पंचम भक्तषर्ती 
राजा भी बे। इनके ब्म केते पर देश पै फैलो हुईं मृषौ रोह की 
सशापारी भात्त हो पई बी इसलिए माता-पिता लै रुतका शाप शाल्ठिषाल 
रहा | मे बहुत हो इपालु प्रकृति के भे | पहले असम में लबधकि ने मधरण 
राघा वे कबूतर कौ रा के लिए इसके बदले से आाजुकौ। अपने ररौर का 
माँच बाट कर दे दिगा था । 
२७ दुचखुभान 

शबदात्‌ कुल्युताव सभह्ष तीकर हैं। इसका बस्त-स्थान हस्ति- 
आापपुर क्ति पृरप्णा जाता भौषेषी यी। अथरम पैडांलण हृप्णा भपु 
अशी और शिवा बैमाल कृष्णा प्रशिपदा (एकम) को हजा। तिर्षाण 
चूमि हस्मेत-ल्षखए » लगपात्‌ कृत्भुताव जारत के फ़ड़े अकमर्ती राया 
अौबे। 
१०. जरबाइ 

अपबान्‌ ऋए्दाद अठ्ारइई सौदंकर हैं। अस्म-स्याभ इस्तिवावपुर 
विदा सुदर्शदराणा और हस्ता' भदेदी | आपका जल्ल'मार्नदीष शुक्ता 
इश्षी ओर तिदोंत्र थौ मा्षजीब शुक्‍ता दशमौ को ही हुडा। तिर्षाक- 


चुणि शम्सेतदिल्वर है ( चचघान ररणाब आारत के साठभें अकवर्ती पैरा 
चौबे। 


६० जैनत्व री ध्ााँवी 


१९ मल्लिनाथ 

भगवान मल्ति उद्मीसवें तीयकर हैं। जन्म-स्थान मिथिला नगरी, 
पिता कुम्म राजा और माता प्रभावतीदेवी । जन्म मार्गशीप॑ शुक्ला 
एकादशी यो भौर निर्वाण फाल्गुन शुक्ला द्वादशी को सम्मेतशिसर 
पर हुआ | ये वतमान काल के चौबीस तीथकरों में स्त्री-वीर्थकर थे । 
इन्होने विवाह नहीं किया, आजन्म ब्रह्माचारी नहें। स्त्री मरीर होते 
हुए भी इत्टान बहुत ड्यापक 'प्रमण कर धम-अचार किया। चालीस 
हजार मुनि भौर पच्रपन हजार साषछियर्या इनके श्िप्य हुए तया १,७६,००० 
श्रावक और हे ७० ००० थ्राविकाएँ थी । 
२० मुनिसुग्रतताय 

भगवान मुनिुश्रतनाथ वीसवें तोधकर है। जन्म-भूमि राजगृह नगरी, 
पिता रिविश कुलोत्पन्न सुमित्र राजा और माता पद्मावती-देवी। जन्म 
ज्येष्ठ क्रष्या अप्टमी और निर्वाय ज्येष्ठ कृष्णा नवमी को हुआ । निर्वाणभूमि 
सम्मेतशिखर है । 
२१ नमिनाथ 

भगवान नामनाथ इक्क्रीसवें तीयकर हैं। इनकी जन्म-भूमि मिथिला 
नगरी थी । कुछ अपचाय मयुरा नगरी बताते हैं। पिता विजयसेन राजा 
ओर माता वश्नादवी | जन्म श्रावण कृष्णा अष्टमी और निर्वाण वंशाख 
कृष्णा दशर्मो को हुआ । आपकी भी निर्वाण-भूमि सम्मेतशिखर है । 
२२ नेमिनाथ 

भगवान नेमिताथ बाइसवे तोय॑कर हैं । दूसरा नाम आरिप्टनेमि 
भी था । आपकी जन्म-भूसि आगरा के पास शोरीपुर नगर पिता 
यदुवश के राजा समुद्रविजय और माता शिवादेवी थी। जन्म श्रावण 
शुक्ला पच्मी ओर निर्वाण आधषाढ़ शुक्ला अष्टमी को हुआ । निर्वाण- 


चौबौस तौर्पकर श्र 


भूमि शौराष्ट्र में दिर्तार पर्षठ है बिते पुराने मुद में रैवतविरि जौ 
कहते थे । रुपदात अरिप्टवेमि कर्मयोबी श्रीकृष्पभलश के ताऊ के पुत्र 
जाई दे | फ्रीकृष्ण है सपयात्‌ हैमिताज कै ्मोपदेश शुगा था। इनका 
विदाह-सम्बस्धाी महाराणा झदसैन कौ घुपुत्रौ राधीमती दे विश्तित हुआ था 
किल्तू बिगाह के अगसर पर बरातियों के सोजभ कै लिए बमु-बद्ष होठा 
रैदकर इशका हर/ दृशित है बढ़ा कणठत दापत लौटकर मुति शन घए, 
िधाह बड्ौ किया । 
२३ पार््शणाण 

अधबान्‌ पाएइनाच सैईटम् हीर्दकर हैं। छापकौ अल्पषूमि अारालप्रौ 
(दतारह) पिठा लल्वसेदर राजा लऔौर माता बामादेगी थी। श्रम पौत क्षप्मा 
इसमो ओर तिबाणच शावण शुकता अप्टयी है। तविर्धाब ध्रूमि प्रम्मेत 
जिश्वर है । बापते कमठ तपंस्थी को बोपह दिपा था जौर बतकों 
छूतौ में से बलतै हुए साय को बचाया था। 
९४ भहाभौर 

अवानू महाजीर अौजौसर तीर्षकर हैं। इतफ्ौ बर्म-सूति वैशाली 
(लविय कुण्ड) विता तिड्धार्थ राजा और माता विदा देगी थीं । 
अप्य घेव दुक्‍सा बगोरक्षी विर्भात कातिक हृप्णा अगावस्था (दौधालौ)। 
'विर्धालभृत्ति दाबापुरी हैं | अगवात्‌ बद्धाबौर बड़े ही उत्कृप्ट त्पाजी 
बुक्य थे । जाएतदर्द मे रर्षत्र चले हुए दितागप य््टों का विपेए 
करके दवा और प्रेम का प्रचार क्या, बौद़ लाहित्व में जौ इतके 
थ्ौषन है लम्बस्फति अनेड उल्लेख मिलते हैं । अहार्वा बुद्ध जहा- 
अभच जभह।दौर के सजकालौण ये । बर्टमान मैं अमण जदकात्‌ गहरा 
बौर वा ही शासत चल रहा है। 


षध्ग्च्ड 


जैन! कोई जाति नहों, धर्म है।जेन-धम के 
सिद्धान्तों में जो वृढ़ विश्वास रखता है शोर 
उनके अनुसार आचरण करता है, वही सच्चा 
जैन! कहलाता है | जैन फा जीवन फ्सि 
प्रकार आदर्श होना चाहिए यह प्रस्तुत प्रंक- 
रण में दिखाया गया' है । 


आदर्श जेन 


जो सकल विश्व की शान्ति चाहता है, 
सबको प्रेम और स्नह की आँखो से देखता हैं, 
वही सच्चा जैन है 
2६ शर्य 
जा शान्ति का मधुर सगीत सुनाकर, 
सबकी ज्ञान का प्रकाश दिख॑लाता है, 
कतं ब्य-वीरता का डका वजाकर, 
प्रेम की सुगन्ध फैनाता है, 
अज्ञान और मोह की निद्रा से सबकी बचाता है, 
बही सच्चा जन है '! 
>< >< 
शान चेतन शी गगा बहाने वाला, 
मधुरता की जीवि- मूर्ति 


( ६२ ) 





११ 


आरग बन. ६३ 


जर्तव्प-देज का अविचर बौर योडा 
बहा बच्चा बत है ! 

भर ्र रद 
अत का अर्ग अयेग है 


लो बत और इसतिभो के गिकारो कौ जीतते जाला 
छाटम-विधय की शिक्षा से रत रतक्ष रहो बाला है 
बड्दौ श्चा चैन हैं। 
है ख् >< 

अैनत्व” और कुछ नही आत्था की शुद्ध स्थिति है ! 
आत्पा की जितता का छाग आतता हो बैतत्व का विकाश् ! 
चंद कोएँ जाति तही ब है | 

फिपौ थी देश पर बौरणाति का 
कोई सौ बात्म-मिद्रग के बन का जाती बही/अंब। 

अर १4 १4 

बैन भहृुत थोड़ा परत्तु मजुर बोलता है 

मानों श्वरता हुआ अपृतरत हो ! 
फसकौ मृषपुषाणौ ढठोर-तै कठीए इृदप को भौ 

पिजिला कर सक्‍अ्षत दता देठी है | 
जैत के थहाँ घी पाँव परे गही कल्थान फ्रैल बाय! 

चैत का समापम 
बैते का शदृचार 
अबकों अपूर्ष पास्ति देता है ! 

इक बुलादो द्वास्त के पुष्प 

मातग जौमद को चुजन्द्ित बता कैसे हूँ ! 


दान तभी विया जा सफता है, जब मन में 
फरुणा, त्याग व उदारता की फोई लहर उठतो 
है। दान फा जितना सामाजिक महत्व है, 
उससे भी कहीं अधिफ आध्यात्मिक महत्व है! 
दान करना धर्म-साधना फा घुएय अगर है] १ रे - 
मत आयश्यक है क्ति उसके सम्बन्ध में हमें 

यथेष्ट ज्ञान हो, इसलिए पढ़िए नियन्ध- [ 
बान ! | 
नस कसी न-न +-++--+-->- 


'+%' 


दान 


दान फी महत्ता 
भारतवपघम-प्रपान देश है। यहाँ धम को बहुन अधिक महत्व 
दिया गया है। यहाँ छोटी-से-छोटी बात को भी घर्मं की कसौटी पर 
परखा जाता है | भारत मे घमे-क्रियाओ की फोई निश्चित गिनती 
नहीं है। जीवन समाप्त हो सकता है परन्तु घमर-क्रियाओ की गणना 
नहीं हो सकती। अितने भी अच्छे विचार ओऔप अच्छे आधार हैं, वे 
सब धम हैं। 
परन्तु विश्व के धर्मों मे सबसे यडा घम कौन है। यह एक प्रश्न 
है जो अनादि काल से साधक के मन में उठता भाया है। इस प्रश्त 
का समाधान अनेक प्रकार से किया गया है। किसी महापुरुष ने तप 
को वडा धर्म वताया है किमी ने दया को, किसी ने सत्य फो, किसी 
ने भगवद भक्ति को किसी ने ब्रह्मबचय को, तो किसी ने क्षमा को ! 


( ६६ ) 


दा ७ 
भी नि अपनेअपत दृष्टिकोण ते ड्रीक हुड्डा है। परन्ठु इसे यहाँ एक 


भ्टापुश्ष कौ थात तदते अच्छा मासूम देती है कि 'दास-धर्म छतसे 
बड़ा घर्म है।” 


बात का महत्व थरष्टां-पहा हैं। दाक बुर्गति का ताश करता है अपुस्य 
डै हवरन को विशाल लौर गिराट बताता है बोईं हुईं मातणता को जाबुत 
करता है हृदय में दभा और प्रैम कौ बना बहा दैता है सहातुत्तति का 
पूऊ सुन्दर धघृरव्नितरय बागावरल तैबारर करता है। दान देते प्ले बंदर में 
कोईं थौ वस्तु अजाप्य हीं रहती। दान देने बाला सर्भव प्रेस ौर 
आइर का स्थान पाताहै। उड़े पम क्री सुमत्य इक्ों दिज्ञाओ में शर्धन 
केस धाती है । 


दान देता भोई ताबारश कार्य सही हैं। अपती प्रणइ $ी है 
बस्सू को मुक्त्मण ले अतक्तावृर्षक किसी को अप करदेगा वह्थृतः 
बहुत बड़े शत्माह्म का कान है । शोष क्रौड़ो-कोज़ी पर जणे हैं 
लड़तै-अपरते हैं। ते-पैडशे के लिए अपने प्रा्नों को खतरे मैं शासते 
है। पुतिया भर का तशृद्घत लय क्रमे के बाद कही भाए थैड़े प्राप्त 
होते हैं। रस प्ाष तो श्वाल्यो मे बताए हो हैं। बत को शो स्पारद्गा 
प्राथ बतत्ताते हूँ। तपी तो ॥रह्ा है देता और बरता बराबर है। 
अपने पत्तीमै फ्री जाड़ी क्रजाईं को परोपकार से क्षत्न करता बड़ैदी 
जाभ्पश्षाली पिष्य आत्माजों का काम है। ओ क्त्रौन्‍्युक्रप भिस्‍्मायें धाद 
श्ै दाग ड्ररो हैं और दाद करड़े प्रश्न रहते हैं क्चभुत्त वे देववक्‍्त 
है। बाग बेते हंगब दाता छौषन कौ एड बदबू बड़ी ऊँचाईंपर पहुंचः 
जाता है । 

जैम-बरपे मे बात कौ बड़ी प्रेणा बाई है। दात देते बजलेको 
स्वर्ग और बोल्च का अधिकारी बतलायां है। अबधात महादीर चुु 


झ्डें जैनत्व की झ्ाँकी 


उसकी सव भ्रवृत्तियाँ, 


जोवन मे रस और आानद भरने वाली है। 
है भर प्र 
जैन गहरा है अत्यन्त गहरा है । 
वह छिछला नही छिलकने वाला नही ! 
उसके हृदय फी गहराई मे, 
शक्ति गौर शान्ति का अक्षय भण्डार है, 
मैयें और शौय का प्रवल प्रवाह है, 


श्रद्धा और निर्दोष भक्ति की मधुर झमार है ) 
>< है 
घन वैभव से जैन कौन खरीद सकता है ? 


घधमक्या से उसे कौन डरा सकता है? 

और सुशामद से भी कौन जीत सकता है ? 
कोई नही कोई नही ! 

सिद्धात के लिए काम पडे त्तो वह पल-भर में, 


स्‍्वग के साम्राज्य को भी ठोकर मार सकता है । 
८ 24 >< 
जैन के त्याम में, दिव्य-जीवन की सुगन्ध है ! - 


आत्म कल्याण और विश्व-कल्याण का विलक्षण मेल' है ! 
जैन की शक्ति सहार के लिए नही है ! 

वह तो अशकक्‍्तों को शक्ति देती है, 

शुभ की स्थापना करती है, 

और अशुभ का नाश करती है । 

सच्चा जैन पवित्रता और स्वतन्त्रता की रक्षा के लिए, 
मृत्यु को भी सहप॑ सानन्द निमन्‍त्रण देता है । 
जैन जीता है, 


जादज लैब शषृ 


जाएगा ढ़े पूर्ण बैन में 
और गरठा नौ है बह 


आप्पा के पूर्ण दैधव ते | 


व श्र 
जैत डी बरीजी में तन्‍्तोष कौ छाया है ! 


चैन पर अगोरी में बरी्ों का हिस्सा है | 
ञ् 
खैंब आत्म-प्रड्धा कौ धौड़ा पर चढ़ कर 


"ैर्णन और भिट्ट रह भाग पे लौवत-भात्रा करता है । 
परिदेक के कण्ज्यल हंडे के तोचे 

अपने व्यत्तिश्त को चमकाता है। 

'रांत्र और इ व से रहित 

बासताओं का विधैता अरिहृत' ढतका इपास्म है! 
फविमबिरि के शनाव अचल एवं अडिप चैत 

जुमिया के प्रभाइ मैं स्तन थ बह कर, 

चुनिगा कौ ही मपनरी लोर आाइुष्ट करता है। 
माभब-शंसाए* को अक्‍ते करृज्बल चरित्र से प्रभावित करता है । 
शअतएव एक दिन देवदण भौ 

शक्पे बैग कौ चरण-कैधा मैं 

आापर इभाफ मस्तक लुडा देते हैं! 


लत धतता साधक कै लिए, 
परण लौसास्व कौ मात है | 
चैतत्व का गिकात करता 
बच्ची मे मात्तत-जौवन का परम कल्दाण है। 
(जाददं चैन के 
पाए बाहर पर) 


वान तभी दिया जा सफता है, जब मन में 

फरुणा त्याग व उवारता फी फोई लहर उठती 

है। दान का जितना सामाजिक महत्व है, 

उससे भी कहीं अधिक आध्यात्मिक महत्व है। 

दान करना धर्म-साधना फा मुएय अगर है] श्र्- 
मत आवश्यक है फि उसके सम्बन्ध में हमे 

ययेष्ट ज्ञान हो, इसलिए पढिए नियन्ध- | 

दान ! | 


नव >>नकनन-+ ७५-+०++०- 





दान 


दान फी महत्ता' 
भारतवष धम-प्रघान देश है। यहाँ धम को बहुत अधिक महत्व 
दिया गया है। यहाँ छोटी-से-छोटी बात को भी घर्मं की कसौटी पर 
परखा जाता है । भारत में घम-क्रियाओ की कोई निश्चित गिनती 
नहीं है। जीवन समाप्त हो सकता है परन्तु घम्म-क्रियाओ की गणना 
नहीं हो सकती । जितने भी अच्छे विचार ओऔप अच्छे आचार हैं, वे 
सब घम हैं। 
परन्तु विश्व के घर्मो मे सबसे बडा घम कौन है, यह एक प्रश्न 
है जो अनादि काल से साधक के मन में उठता भाया है। इस प्रश्न 
का समाधान अनेक प्रकार से किया गया है। फिसी महापुरुष ते तप 
को वडा धरम बताया है किसी ने दया को, किसी ने सत्य को, किसी 
ने भगवद भक्ति को किसी ने ब्रह्मचर्य को तो किसी ने क्षमा को! 


(६ “8३५० ०) 


सकल ० रह 7 3 का कह 3 


न श ज का 


दब इ्० 
सभी मे अपने-चपने दृष्टिकोण के टोक ॥ह़द्मो है! परातु हमें बहाँपुक् 


सहापुस्‍्त कौ बात सबपे अच्छौ माचूज देती है फि “शान-अर्भ खबसे 
बज़ा बम ६ । 


दात का महत्व बढा-चढ़ा है! दान दृर्धति का ताथ करता है मलुष्ण 

के हृ्‌दप द्रो विशाल शौर विराट गताता है भोह हुईं बजदता कों जाबुत 
करता है. दृइव में दवा और प्रेम कौ बजा जहा देता है सहानुश॒ति का 
एक बुल्तर सुशतिमण बाताबरण तैबार करता ह। दान केने ते कपार में 
कोई भी बल्तु अप्राप्प लही रहती। बात देने शाला रर्भब प्रेम और 
जाबर का ल्‍्वान पापा है। बतफ्रे पज कौ शुद्ध शथों दिजार्थों हैँ शर्थण 
फैस धाती है । 


दान देता कोई लाआरच कामे नहीं है। अपनी सब क्री हुई 
बल्तु को मुक्ततत प्र प्रसश्नतावुर्घषक किसी की अर्पन %र देना बस्तृषठः 
बहुत बडे प्रत्नाहृत का काम है । शोष क्रोडी-कोड़ी पर भरते हैं, 
अड़तै-सबणते हैं। पैसे-पैशे के लिए अपने प्राथों कौ खतरे में शालतै 
है। ुमिंगा अर का तूफाग कड़ा करते के भाई कहाँ भार पंढ़ेजाप्त 
होते हैं। रस प्राष तो लास्‍्भो मै बताए ही हैं। बन को शो प्यारदषा 
प्राण बतलाते हैँं। तजजी तो कहा है देता भर बरता बरत्बर है। 
पते पनौते की बाड़ौ कभाईं को परौपक़ार मैं र् करता बड़ेही 
जाज्यशात्ी दिश्प आत्माओो का काम है। जो श्यो-युक्प तिस्‍्वार्थ धाद 
है दात करतेहैं और जात करड़े प्रत्भ पएहते हैं चयुत्र ये देवस्वस्थ 
है। इज बैते श्रमप दाता जौधभ फर्क बहुत बड़ी ओंचाईंगर पहुंच 
कराता है । 

अैतनर्म हे बात कौ बडी गह्विया बाई है। बात वेने वाले को 
क्‍्वर्ग और सोझ का अअब्िकारी बतलाभा है। नवाब बहादौर क्लुर 


हम जैनत्व की झ्लाँकी 


चहुत बडे दानी चे। वचपन से ही उन्हें दान से प्रेम था। किसी भी 
भूखे गरीब फो देखते, तो उनकी आँखों में दया के भँसू उमडने 
लगते । जो भी पास में होता, गरीबों को दान कर देते। भगवान्‌ 
महावीर राजकुमार थे। उन्हें कफिसो भी भौतिक सुख-साधन की कमी 
नही थी । वे प्रायः अपना भोजन साथियों मो वॉट कर ही खाते ये। 
राजपाट त्याग कर जब मुनि होने लगे, तब भी भगवान महावीर ने 
एक वप लक निरन्तर दान दिया। जो कुछ भी अपने पास धन का 
सग्रह था, वह सव-का-सव जनसेवा में अपित कर दिया। उन दिनों 
भगवान्‌ महावीर एक बप तक प्रतिदिन एक करोड आठ लाख स्वर्ण- 
मुद्राएं दान में देते रहे। भगवान्‌ पाश्वंनाथ आदि दूसरे तीयंकर भी 
चहुत बडे दानी थे। जैन-धर्म मे जहाँ दान, शील, तप और भावना 
के रूप मे घर्मं के चार भेद बताये हैं, वहाँ सवप्रयथम स्थाने दार्ने 
को ही प्रदान किया है। वस्तुत दान है भी सर्वप्रथम स्थान पाने के 
योग्य । 
दान के जार भेर 

जैन-शास्त्रों में दान के धार प्रकार बतलाए हैं--(१) आहार-दान, 
(२) ओौषघ-दान, (३) ज्ञान-दान और (४) अभय-दान । प्रत्येक का सक्षिप्त 
विवेचन इस प्रकार है-- 
(१) माहार-दान 

देहघारी के लिए सबसे पहली आवश्यकता भोजन की है। जब भूल 
लगी होती है, तव कुछ भी “ही सूझता । अन्न जीवन का प्राण है। जिसने 
अन्न का दान दिया, उसने सव-कुछ दिया । 


घर पर आए हुए ससार-त्यागो साधु-मुनिराजो को विनय-भक्ति के 
साथ जाहार वहराना चाहिए। मुनियों को दान देना अक्षय धर्म को प्राप्स 


बात घर 


करता है| सक्ष्चे ब्राशुओं को आहार-बात करने पै पाप-ऊर्षों कौ गडूत शप्निक 
गिय॑रा होती है । 

साधुओं के अ”रिक्त किसी बूदे परीज को भोगत देगा लो गढुत 
जड़े धर्म एवं पृज्प क्षा कार्य है राजा प्रदशौ ले धंतमुनि केशौकृमार स्वामी 
कै पपदेज प्रे प्रभावित होकर बरौजो के लिए अपने राज्य क्रो आम का 
अतुर्चाल दान ये गाते रा प्रदरथ किया था। धैत-अर्म गिल्व-बेषता णा 
कषतुभत सदा है करता थाया है। श्रगता के दुख-ब्द तेंबराबरका 
प्िस्सेतार बल कर बोजित प्रह्मायता पहुँबराणा छसते अ्रपता बह्ात कर्स सन. 
माता है । 
(२) अऑब-दइात 

मपुस्य अर रोच-प्रस्त होता है तब शित्ती घी काम का नही रहता है। 
ले ब६ बयोजित पुस्वाथ कर अपन। और अपने ब्रिगार का हीपेट 
बाल सब्ता है और गम अच्छी तरह श्रद्धा-पाषता के साथ श्ररात्षता ही 
कर सभता है। बन स्वल्व होते पर ही सज साबता होरटी है छोर सजग कौ 
स्वसकता प्राज' तहत ही स्परुणता पर विर्धरत। यात्रि तुम क्पी बीमार 
बड़े हो तो उत सजप का अनुधव स्मृति मेँ शाओं। रितती बैदना होती 
थी ? कितना सत्घटाते मे  बच्च लमल लौ तब क्ौजो को अउे तपात हो 
दु ल होता है। बजगएग अत-तर्म हमें औौपध-बात का जौ ओऔपड-बात का जौ 
बहुत बडा महत्व है। 

आचाये अधितथति टपागकाबार तें बद्ा ह-- अजश-दात का 
जाप्थ बचत ते अर्थ महीँ किया भा लक्ता। ओऔशा-रात पाकर लम 
बअनृष्य बीरोप होता है तो दुक बार तो तिड अऋषबात जेद्ा शुझ्ध वा 
लेता है ।” 

आचार्य थे जद हपदा तौरीपता को दुष्ट हे पहौ है। विड बबजात्‌ 


७० जनत्व की झाकी 


आध्यात्मिक दृष्टि से नीरोग हैं, तो साधारण ससारी जीव भौतिक दृष्टि से 
नौरोग होता है । नीरोग होने पर अनाकुलता होती है, और अनाकुलता ही 
वस्तुत सच्चा सुख है । 

जैन-पम के एक मर्मी सन्त, सुखों की गणना करते हुए कहते हैं-ः 
“पहला सुख निरोगी काया” । रोग-रहित अवस्था पहला सुख माना गया 
है । ठीक भी है-- जब आदमी वीमार होता है तो उसे कुछ भी अच्छा 
नही जगता । भोजन-पान, राग-रण सब जहर मालूम होने लगते हैं। 
ओऔषप्र-दान ही मनुष्य को यह पहला सुख प्रदान करता है। जब कोई 
रोगी मिमी भी औपध से अच्छा हो जाता है, तब क्रितना आशीर्बाद 
देता है? यह आशीर्षाद ही मनुष्य को सुख-शात्ति देने वाला 
होता है । 


(३) ज्ञानदान 


ज्ञान के बिना मनुष्य अन्धा होता है। यदि किसी अन्धे को आँखें 
मित्र जायें तो देखिये कितना आनन्दित होता है। उसी प्रकार अज्ञानी 
मनुष्य को विद्या का दान देना, बहुत महत्वपूर्ण दान है। ज्ञान-दान की 
तुलना चल्लुदान से की गई है । 

प्राचीन काल में नालन्दा आदि विश्व-विद्यालय इसी भावना को लक्ष्य 
में रखकर स्थापित किये गये थे, जहाँ भारत फे ओर भारत से बाहर श्याम+ 
जाया, सुमात्रा चीन, तुर्जी यूनान आदि देशों के हजारो विद्यार्थी विना 
किसी भेद-भाव के ज्ञानाजन करते थे। गरीब विद्याथियो क लिए पाठशाला 
खोलना, पाठणाजाओ को दान देता स्कालरशिप देना पुस्तकों वर्गरह देना, 
घोडिग हाउस वनाना आदि सव विद्या-दान से शामिल होता है । 

जैन-धम ने इस क्षेत्र मे भी बहुत महत्थपूण ॥ग लिया है। आधाय 
अमित गति ने यहाँ सक कहा-- धम अय, काम और भाक्ष-चारों ही 


जात कु 


पृक्ार्ध विधा के हारा शिड होते हैं। अत विछा दान देने बाला चारों 
हो पुस्वाएं बाते का अधिकारों है। रूबबात मद्दाबीर ते भ्रौ कहा है-- 
कम लाख तजो इगा। आय यहृये छान है जौर बाइ मे बसा धप 
प्रोपकार आरि तज जाचरन हैं। 
(४) जन्नपदान 

अनगदात का अर्थ है-- किसी यपणते हुए प्राणी को बचाता तथा किसी 
एंप्रथ में पड़े पाली का उद्धार करता । मह सर्वश्रेष्ठ बाल समझा पता 
है । बपभात्‌ मद्ाषीर के प्रथम उतराप्तिकारी भौसुद्र्मा स्वामी मे कहा 
है-- 'दाभाल लेट्ईड अधपण्षपात अर्थार्त्‌ सब दातों में क्षमपदात 
श्रेष्ठ है । 

जजज-हात बँत-श्यें का तो प्राण है। थैत धर्म कौ पुलिगाद हो 
'अदगदान पर है । लाषःर्ग अमितगठि उपासकाचार मे कहते हैं-अप्पदाग 
पाकर जाभो को लो शुस्ध होता है थइ बुख रंध्षार में व कभ्तो हुआ और 
व कभी होपा | 

इयालु सतुष्य घनदातू का स्थान प्राप्त कर बैता है। शबबात्‌ भहांबीर 
मे जौ भपषात का पद्र अप्रपधात के हारा द्टी प्राप्त किया था। भजवाब्‌ 
बेब सप्ती ओर सके किसौ को कष्ट दिग्रा और त किप्री जौर जे 
विशणाया। इपशा हौ नहीं जलबादियें मारे शाते बाहे मुक्त पशुओों की 
'रप्ा के लिए भी अपना सतृजा कम शभ्रा दिया ! जारत-पर्ष प्र भश्ममेन 
जादि हिंतक बद्ों के अस्तित्थ का लोप होगे में सयदाणन्‌ महाबौर का बह 
जतज-दात बम्बत्धी भहात्‌ अवत्म ही मुल्य कारण था । 

शतएव इरवेक जैन का कर्तव्य है कि दह दैदे भी दगे गुझ्ो जौषों 
क्रौ सहादठा करै थरते लौथो की रक्षा कौ पृ भर प्यालसोे दम 
धोड़ठे हुए थोषों कौ अत-अल हारा प्राज-रक्षा करै। जौद्ाला पूर्ण 


३ पक. जम... 
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पिजरापोत आदि मे द्वारा मूत्र पशुओं की सेवा यय उतिल प्रबंध करें, 
जीव-दया में फार्यों में अधिक-से-अधिक अपने धन कया उपयोग रे । 
साज के ट्सिमय युग में दया की गया बहाने का आदण् पयय, यदि जैंत 
नही यरेगे तो हौन फरेंगे ? जैन जहाँ भी हो, जिस स्थिति मे भी हो 
साय श्र ऑटटिसा और यरुणा या वातावरण पैदा घर दे। सच्चा जैन यहीं है, 
जिसरे स्नह यो पाकर विपद्‌-अस्त के आंसू बढ़ाते मु पर थी हक बारें: हो 
प्रभ्नता वा मधुर हास्य चमक उठे । जैन जहाँ भी हो, जीवन देने वाले 
कानमस:प्रत्यिहों। 

दान का महान्‌ फतत 


दान के ये चार प्रकार केवन वस्तु-स्थिति के निर्देशन के लिए हैं। 
हान उमम की सीमा इतने में ही समाप्त नहीं है। जो भी काय दूसरे को 
संस से विधा पहचाने वाला हो वह सब दाने के अन्तर्गत्त आ जाता ! । 
भगवान मटावीर न पुण्य की व्याय्या करते हुए बतलाया है कि अन्न, जल, 
वस्थ तादि क हास के मनुष्य को स्वर्गादि सुस के देने वाले पुण्य जी प्राप्ति 
होती है । जैन-साहिय मे दान की महिमा और उम्का महान्‌ फल बताते 
वाव हजारा उदाहरण भरे पड़े हैं। कयवन्ना सेठ, शालिभद्ठर, घन्ना सेठ 
आदि के कवानत तो बहुत हो प्रसिद्ध हैं। दग्न का यह विवेचन उन सोगा 
की अवि खोलने के जिए है जो यह कहते हैं फि--'जँन धर्म तो निष्किय 
ध्रम है । वट क्वन अपने तप और त्याग की भावना में ही सीमित है | 
जन कल्याण के लिए कोई क्रियात्मक उपदेश उसके पास नहीं है ॥” कोई 
भी विचारक देख सकता है कि यह दान का विस्तृत विवेचन जैन-धम फी 
सक्रियता सिद्ध करता है या निण्क्रिता । जन-कल्याण के क्षेत्र मे जैन- 


धम ने जो विचारधारा दान के विपम में ससार के समक्ष रखो है, वह 
वेजोड है । 


बाज कक 


शुपात सौर कृपा 
पास का 'दिवेचन एक प्रकार से रुजापप्त किया ला अका है। फिर 
भी इज दो अह्ल ऐमे हैं लिप्त पर विचार कर छेत्रा बऐौण आषस्पक 
है । कुछ लोभ कहते हैं--दाल शर्म है । परल्तू उसका अध्विल्शारो 
कैबस शुपरात् हो है । और बह सुपाज और कोई सही एकमात्र 
राज है है। बतएग तलाश के बतिरिक्त किती परीब एग शुझी धंसारी 
आयी ढो दान देता शर्म नह्दौ। श्ंसाराौ जीब सब गुपाण है। 
थौर कृपाद का दतत भब-प्रमण का कारण है। 
शान के सस्बत्ध में बह तर्क सर्जया अशगत है। क्‍या सुपाव एक- 
समाज लाश हौ है और कोई तहीं ? क्‍या बृहस्थ में रह कर सदातार 
पूर्वक ल्लौदथ दिलाने बाले सब शोब कृपात हैं? लुपात का रुम्बाश 
एकमात्र साधू से ही कृपाता श्ाप््व के क्य का अतर्थ करता है। कोई 
और सद्दाचारी जौदत दिताते बाला शुपराव काला तकता है। कौर 
फिर बह का का लिपम है कि लुपात को ही दात देगा कौर किसी 
अरीब बीभ-युछ्तौ क्रो सह्टी भवषधान्‌ नहाबोर ते तो जैंतत्व का एक 
प्रमुछ्ध शपथ बह भी माला है कि-- दुजो को देखकर रत्त में लतु 
इज्या:छाल लाता और बजाशक्य बसका पुआ पूर करने का अपन 
करना। बह डौक है कि सुपाध को दान देने का बहुत अशिक महत्व 
है। परत्तु लइ्शाँ सकठकाल में कितौ प्रात्री को प्रह्ायता पहुँचाने का 
प्रश्त हो गड्ाँ पाज-अएश प्रर ग्रित्रार करता कि महात्‌ अर्ग का 
छिद्धाष्त है” फमनतैकर्म जैग-अर्म का हमें पता है। बहा तो पह जचू 
जाग थी तहीं है| जैंग-थर्म तो आाजिमाद के प्रति कस्पाज बी चाजता 
को लेकर भुमष्शथ पर आया है । बह शाभव-हृरण में झठतै बालौ शपा 
कौ शइ्दर को किसी वि७डेक जाति दिद्वेद राष्ट्र विजेंद पंथ दिशेक 


छ्डं जैनत्व फी झञाकी 


सम्प्रदाय अयथा विशेष व्यक्ति की पकुधिल सोमा में बाँधना नहीं 
घाहता । जो गरीब भाई तुम्हारे सम्मुस आगर एक सोटी के दुकडे 
की आशा प्रयाट कर॑ भौर अपना हाथ फेलाए क्या बढ परीत्र बुधाव 
है? क्‍या प्ू-्मण्शत पर किम्री दुखी को रिसी सुसी से कुछ पाने शा 
अधिकार नहीं हैं? अभाव ने गरीय को जिय दुरवस्था में डालता है, 
क्या #म उसे दुम्यिति में पड़ने दें ? क्या यह मानबता होगी 
नही कदावि नहीं दीन दु खी को दान देना, सहयोग परना, कमी भी 
किसी तरह भो असगंत नडी कहा जा सकता । 
क्या गरोबी ईः्वरीय दण्ड है ” 
मूसे और गरीप प्राणियों को दान देने की विरोध से एड और तक | 
है जा विल्कुल ही अजीव है कुछ दाशनिक कहते हैं-- 'लेगडे, लूसे, 
दरिद्र कुठी आदि को दान नहीं देना चाहिए, क्‍्योरि यह परमेश्वर 
का कोपभाजन है ईश्वर उस उसके पापा या दण्ड दे रहा है। भस्‍्तु, 
उस पर दरा लाकर सहायता पहुचाना, एक प्रकार से भगवान्‌ की 
दण्डब्यवस्था का विरोध करना है। ईश्वर जिसको पापी समझ कर 
सजा दता है उसका अपनी प्राप्त सजा भुगतने देना ही उचित है । 
से वश्यकतवा से अधिक इन वुद्धिमानों ने मान लिया है कि ईश्वर 
सजा दे रहा है और वह द्वूतारे दान के द्वारा दखल देन से अप्रमन् 
होगा । क्‍या दूर की सूझी है? ईण्वर मारता है तो तुम भी क्यो न 
मारो वड़े अच्छे सपूत्त फहलाओगे ? ज॑न-दशन कहता है कि प्रथम तो 
ईएवर किसी को दण्ड देता ह यह सिद्याल ही मिख्या है। ईश्वर 
वीतराग है राग द्वेम से सबधा परे हैं। उसे ऐसी क्‍या पडी है कि 
व्यय ही विधारे जीवों को सताता फिरे ) ईश्वर को दण्डदाता मानना, 


पीडित प्राणियां के प्रति अपनी सहानुभूति भौर कतब्य की उपेक्षा 
करना है । 


दाग 8. 


पूशरौ बात यह है थि यहि ईश्वर दण्ड दे रहा हो तथ थी हमें 
शहाजता करती भाद़िए। जत-अर्म को बहि शाकह्रात्‌ ईगर भौसामते 
लाकर रोड़े तब भी प्िसी टश्लौ की शहायता करते ते हीं रुक 
हकता । महृष्प को शप़ते हुइप़ में से इडजे डाज्ती मामत्रता कौ आाभाज 
कौ शुतता चाहिए फिर ईल्वर भते डी कुछ कहता रहो। जया एस 
बकार हैशवबए कौ उपासगा वा यही कक्ष है कि ध्गार में बोई 
परीब के हाँतु ब्रोधने बाचा भीन रहे । भ्ंत्र द्वाह्वार और शत्मा 
आर का दी राम्प रहे। नही जैंत धर्म ऐसा कभी गहीं होते दैपा । 
मदद रौत-दत्पू है शंपता उर्तस्य हर दामत में बा करेगा । 


डंम रूण 


कुछ मनुष्य जीने के लिए भोजन फरते हैं और 
कुछ भोजन फे लिए जीते हैं। पहली फो्ि के 
मनुष्य विवेफी दिखघारज्ञील ध॒र्मात्मा होते हैं । 
उनके भोजन मे खाद्य घबस्तु और समय फा 
विवेक रहता है । 


दूसरी कोटि के मन॒प्य पशु फी तरह बिना 

कसी विचार व खिवेक के अन्तगत खाते रहते 

है घिन मे भी और रात में भी | थे भोजन के 

अविवेर के फारण अनेक प्रफार के रोगों के २ | 
शिफार हो जाते हैं और फिर उन्हें फप्टपुण 

जीवन व्यतीत +रना पड़ता है । 


प्रस्तुत निबन्ध में अमर्यादित एवं असामयिक 
भोजन से होने बागी अनेक हानियों फा 
दिग्दशव कराया गया है । 


भोजन का विवेक 


जीवन के जिए भोजन आवश्यक है। बिता भोजन किये, मनुष्य 
का दुवत जीवन टिक नहीं सकता । आखिर मनुष्य अन्न का कीडा जो 
ठहरा। परन्तु भोजन करने की भी एक सीमा है! जीवन के लिए 
भोजन है न कि भोजन के लिए जीवन ! खेद की बात है कि आज के 
युग मे भोजन के लिए जीवन बन गया है। आज का मनुष्य भोजन 


( ७६ ) 


जौबत का विवे* छछ 


भर अरता है। ध्ातैन्पौने के लम्बत्य में जाचौत तियम लग शृला दिये 
वये हैं।थो कुछ नौ बच्छा-युरा तामते बाता ह मतुप्द झटप अठ 
करता जाहता है।त भाँत से जूचा है व मय प्रे परहेज । गम ब्थ का 
कता है, व अधप्त्य का । धर्म क्रो बात तो लाते शौजिए, आज तौ भौजन व 
अौजभ के स्थाइ के फेर में पह़ुकर पते रुरार्ूप का जौ ध्यान नहीं पा चा 
पाई 

धाय का प्रतुप्य ब्राशकाल बिस्तर से रत्ते हो खाने लफ्ता है भर 
दिन-चए पशुथों कौ तरह चरता १६८ है। भर पर लाता हैं जिर्तों के बहाँ 
जाता है बाजार मैं लाता है। लौर तो क्‍या हित छिपतै तक काता है, 
दूत को खाठा है जौर शिस्तर पर श्रोतैनशोते घौ दृध करा विज्लात पेट से 
इंज्रेल लेता है। पेट है या दुछ थौराए। 

भोजन के कुछ लियम 

भारत कै प्राचौन क्षास्मफारों मे जोश के उम्मन्च मे बड़े ही शुल्दर 
लिपमों करा विद्वान किया है। घोचत मेँ शुद्धता पर्िणता स्वच्छता और 
श्यास्प्य कप ध्यान रक्षणा चाहिए, स्वाद का भही। मां लौर शरा आदि 
अरक्षप पहानों सै धर्बणा भुभा रखती चाहिए जौर साथ हो बह शुद्ध भोजन 
भी दुआ लगते पर ही लाता भाक्िप | गुख के शिगा भोजन का एफ कौर 
पौ हैड मे डालभा बज्ञ का बभ्रण नहीं एक प्रकार है पतत का ही पश्षण 
करा है। हूछ सपने पर भी हित में दो-तौग बार पर अक्िक घोजत तही 
करता चाहिए | शऔौर रात ऐ घोचत करता तो बज एवं स्पाक्प्ड भी दृष्टि ले 
हो उचित बह है । 

जैत-अर्य मे राक्षिऔ्ौजन के विषेत्ष पर बहुत बस्त दिबा पा है। 
डाचौत काश में तौ राजि-बौजन स करता बँबत्व कौ पहुचाव के हिए 
रफ विशिप्ट सक्षम बा! राजि-बोषत में जैम-शर्य ते दिशा का दोद 
बततचाजा है । 


जद जैनत्व की झांकी 


बहुत से इस प्रकार के छोटे-छोढे सूक्ष्म जीव होते हैं, जो दिल में 
सूय के प्रकाश में तो दृष्टि में था सकते हैं, परन्तु रात्रि में तो वे कथ- 
मपि दृष्टिगोचर नहीं हो सकते । रात्रि में मनुष्य की आँपें निस्तेज हो 
जाती हैं। अतएवं वे सूक्ष्म जीव भोजन में गिर कर जव दाँतो के नीचे 
पिस जाते है और अन्दर पेट में पहुंच जाते हैं, तो वडा ही अनय करते 
हैं। जिस मनुष्य ने मासाहार का त्यांग किया है वहु कभी-कभी इस 
प्रकार मासाहार के दोष से दूषित हो जाता है। विचारे जीवों फी न्यय्य ही 
अज्ञानता से हिंसा होती है और अपना नियम भग होता है। कितनी अधिक 
बिचारने की बात है । 

रात्रि भोजन फा निषेध क्यों 

आज के युग म कुछ मनचले लोग तक किया करते हैं---“रात्रि में 
भोजन का निषेध सूक्ष्म जीवो को देख सकने के कारण ही किया जाता ' 
है न? अगर हम रात में विजली जला नें और प्रकाश कर लें, फिर 
तो कोई हानि नहीं ?” बात यह है कि बिजली जला नेने से रात्रि- 
भोजन के सम्भावित्र लोप तो दूर नहीं हो सकते। पहनती बात तो यह 
हैं कि बिजली पर अनेक प्रकार के कीट-पतग मंडराते रहते हैं; वे उड- 
उड कर वुम्हारे भोजन में भी ग्रिर सकते है। बहुत से सूक्ष्म जीवो 
का तो पत्ता भी नहीं चल पाता कि व भोजन के साथ पेट में कब चले 
जाएंगे । 

दूसरी बात यह हूँ कि स्वास्थ्य के लिए भी रात्रि-भोजन त्याज्य 
माना है मूत्र के प्रकाश मे जो ऊष्मा रहती हूँ, वह अन्न को पचानें 
मे सहयोगी वनती है | दिन में खाने से भोजन और सोने के समय मे 
अन्तर भी कफ्रा रह जाता हैं और इस प्रकार अन्न को ठीक तरह 
पचने का अवार मित्र जाग है। रात्रि म भोजन करने वाले बहुत-से लोगो 
की यही आदत हो गई है कि खाया और बिस्तर पर लेटे, इससे न पूरा अन्न 


घोजन का गििक ७६ 


हम होता ६ और व उसका रत ही टौक सै बतता है। ही कारण है कि 
शाधि में भोजन करने ब्राखो को बदहजगौ जऔर कश्ज जादि कौ अतेक- 
बिकायतें होती रहती हैं। 

स्वाय शर्म का मूल सन्तोप मैं है। इस बृष्टिप्नै श्रौ बिल की अस्थ 
प्रपौ प्रणत्तियोँ के साथ भौजत की प्रधृत्ति कौ सौ समाप्त कर देशा 
शाहिए ता हल्तोब के साथ रात्रि मे पेद को पूर्प बिसाम देता तराहिए। 
ऐसा कएतै से भशौ-भाँति तित्तां जाती है| ब्रह्मभर्य पालन मैं भौ सट्टापवा 
रिलती है जौर सब प्रकार ते बारोप्य कौ गृड़ि होती है। बत- 
शर्म का बह वियम परूणतपाः आत्पात्मिक्त और थेअ्ाभिक धृष्टि को शिए 
हुए है। आयुर्गेद से भरी राधि थोजत को बल बुड़ि और बायु का 
शाज्ष करते दाला बठलावा बपां है। राधि में हृरम बौर तामि-कयश 
इंकुवित हो लाते हैं बत भोज का परिपाक क्रक्छी तरह नहीं 
हो पाता । 

राजि-भोजव ते प्रतकक्ष हामियां 

बर्म-शाह्तर और मैँक्षक-शास्त कौ बहराईंये न लाकर गदि गह लाधाएज 
तौर पर होते बालौ राधि भोजन कौ द्वातियो कौ देखें तब भौ बह त्षबा 
बत्तृचित ठटूरता है। भोजन मै थदि चौटी थाने मै था थाए तो गुड्धि का 
शाग होता है. जूँ काईं बाए तो धोरर भाषर चबकर रोच हो बाता 
है, शक्‍्ली पेट ये असो बाए तो बमम हो थाता है क्िपफतलो खालौ 
बाय तो कोई हो जाता ह भार आएि में पिल्कर विच्षछू पेट के 
अला जाए तो नह ठातु मैध डाशता हं थऔौर बदि बाज बलै में चिपक घाए 
हो स्व॒रणंग हो जाता हैं। इत प्रकार अवेक बोप राधि घोजष में प्रशव्म 
दृप्टियोचर होते हैं । 

राधि का भौजन वास्तव है ही क्षटरणभाक है। एक दोगहों देश दें 


ख्० जैनत्व की धाँकी 


हजारो ही दुधंटनायें, राति-भोजन के कारण होती है । चैकडो ही लोग अपने 
जीवन तक से हाथ घो व॑ठते हैं । 

अत रात्रि-भोजन सब प्रकार से त्याज्य है। जैन-धर्म मे तो इसका 
बहुत ही प्रवल निषेध किया गया है। अन्य घर्मो मे भी इसे आदर की 
दृष्टिसे नही देखा गया है। कूर्म पुराण भादि वैदिक पुराणों में भी 
राधि भोजन का निषेध है। महात्मा गाँधी ने जीवन के अन्तिम चालीस 
वर्षों मे रात्रि-मोजन स्याग! को वडी दुढता के साथ निभाया था। 
यूरोप गए तब भी उन्होने रात्रि भोजन नहीं किया। प्रत्येक जैन का 
कऋतव्य ह कि रात्रि भोजन का त्याग करे, न रात्रि मे भोजन वनाए और 
न खाए। 


कक 


कर है भभ मैं करता क््याद उत्तअगा 
और विकार बहे हैं । विकारप्रस्त लतुब्य 
सथाज में अद्भान्ति और श्रंथर्ष का बातावरण 
बदा करवा, है 4240 538 का और 
रह्ड्रौय प्पू खाच- 
श्ड इपक है कि लत लारिदक आाषताओं 3 अबू 
मात पे अैता लाये अप्र बंता होगे बत 
५ के अपुत्तार [सर्ग्रथश आद्वार 


कौ शुद्धि घर स्यात देता आावस्पक है | 





मासादह्दार का निषध 


पहार मैं एक-सै-एक अंगंकर प्राप इमारे भामोते हैं। परस्तु बांधा 
हार का दाप बड़ा हौ बजकर तथा लिश्वदौग है । मांसाहार पहुष्य 
के हदरप क्रौ कोमर सावताओो कौ हष्ट प्रष्ट कर उस्ते पूर्पएपा विदंय 
बौर कठोर बना वेता है।मांत छिलौ थ्रेत मैं गद्दी पैदा होता बृश्ो 
भर नहीं शप्ठा जाकान्न सै तही बरसता गहतो अतते-फरिरते 
एालियों कौ माएकर छतके शरौरू)पे प्राप्य होता है। लब आबाएगी 
चैर ये लगे एक कटे का दर्द जौ तहत नहीँ कर सकता दर्द के कारण 
जहठ घर हफपटाता रक्षा हैं तब बला पृतरे गिरा मूह थोरषों 
कौ बांव पर छ्र! चदा बेता कि प्रकार स्वापप्ंगत हो हकटा है? 
अरा शाल्त वित्त थै ईमानदारी के ढाज विचार कौजिए ड्ि उसको 
फदता घर्मकर दर्ए होता होगा ।लपरी क्षणिक विल्ला के स्वाद के 

१ 
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छिए दूसरे मूक जीवों को मौत के घाट उतार देना, कितना जघन्य आचरण 
है । जब आदमी किसी को जीवन नहीं दे सकता, वो उसे क्या क्षधिकार हैः 
कि वह दूसरे का जीवन छीन ले ? 

आहार-विहार मे होने वाली साधारण जीवों की हिंसा भी जब 
निन्दनीय मानी जाती है, तव बराबर के साथी उपयोगी पशुओं की 
हत्या करना तो और भी भयकर बात है। वधिक जब चमचमाता 
हुआ खुरा लेकर मूक पशुओ की गदन पर फेरता है, उस समय का 
वह दृश्य कितना भयकर होता होगा ? सहृदय' मनुष्य तो उस राक्षती 
दृश्य को अपनी आँखों से देख भी नहीं सऊता | खून की घारा वह 
रही हो माँस का ढेर लग रहा हो, हड्डियाँ इधर-उधर विखर रही 
हो रक्त से सने हुए चमडे के खण्ड इधर-उधर बिखरे पडे हो, और 
ऊपर से गीध चील आदि निन्थ पक्षी मेंडरा रहे हो, तो स्पष्ट है कि 
इस घुणित दशा मे मनुष्य नहीं, राक्षस ही काम कर सकता हैं। 
पही कारण है कि यूरोप आदि देशो में तो प्रतिष्ठ्त न्यायाधीश 
कसाई की गवाही भी नही लेते हैं। उनकी दृष्टि में कसाई इतना 
निदय हो जाता है कि वह मनुष्य ही नहीं रह जाता । दृदयद्दीत 
निदय मनुष्य मे मनुष्यता एवं ताएकूल प्रामाणिकता रह भी कहाँ 
सकती है ? 


जैन-छम मे सासाहार का बडी ही डुढ़ता के साथ निषेध किया 
गया है। कझणा के प्रत्यक्ष अवतार भगवान महावीर ने माप्ताहार 
को दुव्यसना में माना है और इसे नरक का कारण बताया है। 
स्थानाग सुत्र के चोथे स्थान में वताया है--'बार कारणों से प्राणी 
नरक में जाता है--(१) महाआरम्म करने से (१) महापरिप्नह 
रखने से (३) पचेखिय जोयों का वध करने से और (४) माँस-मकण 
फरने से । 


मांताहार का सिर बडे 


एक जातरार्ग मैं तो जाँस शब्द की ब्युत्ति ही बड़ी हृबप-स्पर्णी 
इंच ते कौ है।मांस श्र में दो बश्र हैं भा और त'। मां का 
क्र्द मुश्कों होता है शा का अर्भ अह होता है। दो्ों अक्षऐों का 
मिलकर बह बुड़ार्च विकलता है कि 'जिश्रड़ों मैं पहां भरकर लाता 
हूं वह पुले शी क्री लारकर क्षाएना। पासाइारा शोौप इस ब का 
धम्भौरता के शाय विचार करें और जांसाहार कौ पुग्‌ त्ति को त्याव कर 
क्षष्रती को जानो %प्टो है बचाने । 


आजकल शुक्र लोग त% करते हैं कि “मगृप्य अन्त ख्ाताहै भेहू 
भांदि के दथारों दामे पौण कर पेट में डाल लेता है क्या इसमे सा 
तही होतौ ? बकों जादि मारते से तो एफ लौब कौ हित्ता होती 
है परशधु अर लाते मैं तो इयारो थौोषों फ्री पा हो जाती है। 
दत्तर में कहता है फि- नेहूँ आएि क्रौ बुनियाद बाबोौ और बकरे 
कौ बुतियाद वेडाबी है | वेहू अध्यक्त च्रेठर्ा गाता भौज है और 
बकरा व्यक्त चेतना बाला । बकौ क्रो माएरौ थाते के शाग अ््यक्षणा 
कर, तिर्ंप थौर भातकौ होते हैं बदत्नि येहू झ्वावे गाले के ऐसे हीं 
होते । बस्यू बकरे कौ अभ के दाजों के तुअता करता अलाक्ताओा 
ही नही संत कौ करता करा जो परिचायक है।मांतजैली अपविजर 
प्रचिद धापती तरंग कौ ब्ात्विड़ अभ ते तृशवा %भौ हो हीतडी 
झकती । 
साख लाता मागग-बक्षति के जो ब्रबंधा विद्य है। अवुष्प अहति 
पे शाढाह्वार बाजी हैं भाषाहाएे भहीं | शाकाहारी और नबांताहारै 
जाचिों की बताजट यें भार अच्दर होता है। माताहारी पशुभों के 
भआाखून पैसे शुडोले होते हैं अँद्वे--कृत्ता बिल्ती िंतू थारि के और 
जाफादारी पतुओ्रों के पगे हहीं होते जैदे-दाप्रौ थाव जब आह 


पड जैनत्व की शाँकी 


के । माँसाहारी पशुओं के जयडें लम्बे होते हैं, जबकि शाकाहारियों 
के गोल | गाय और कुत्तों के जबडो फो देखते से यह भेद ध्राफ मातृ 
हो जायथगा। मासाहारी जीव पानी जीभ से बपल-चपल कर पीते हैं 
भर शाकाहारी ओठ टेक कर । गाय, भेंस बन्दर आदि तथा इनके 
(विपरीत सिह, बिल्ली, कुत्ता गादि को देखने से यह सब भेद स्पष्ट 
हो जाता है । इसी प्रकार शाकाहारी जीवो-गाय, घोढ़ा, ऊँट भादि के 
पसीना आता है | इसके विपरीत--बिल्ली शेर, चीता आदि मांसाहयारियों को 
पसीना नहीं आता । 


आज के विज्ञान ने यह सिद्ध फर दिया है कि बन्दर तथा लगुर 
एकदम शाऊ़ाहारी प्राणी है।जीवन-भर ये फूल-फूल आदि पर ग्रुजारां 
करते हैं। मनुष्य की आन्तरिक तथा वाह्म बनावट भी हूवहु वन्दर तधा 
लगूर से मिलती जुलती ह । अत मनुष्य भी नितान्त शाकाहारी प्राणी है | 
मासाहार की आदत उसने बाह्य विक्ृति से प्राप्त कर ली है, वह उसकी मूल 
प्रकृति के अनुकूल नहीं पडती । 

मार्थिक दृस्टि से भी मासाहार देश के लिए घातक ठहराता है । 
शाम, भेस बकरी आदि देश के लिए बर्क ही उपयोगी पशु हैं । मासाहा रियो 
द्वारा इनका सहार करना कितना भयकर हैं। जरा ध्यान से देखने 
याग्य है । 

उदाहरण के लिए गाय को ही ले लीजिए । अथशास्त्रियो ने हिंसाब 
लगाया हैं विं ग्राय से हमे दुध, दही, धो, बेल, ग्रोवर आदि मिलते 
हैं। एक गाय की प्रूरी पीढ़ी से ४७२,६०० मनुष्यो को[,सुख पहुँचता 
है । जीवविज्ञान विशारदों ने गहरी छामबीन के पश्चातू हिसाब 
लगाया हैं कि गोवश में से प्रत्येक गाय के दुध का मध्यमान ग्यारह 
किलो का आता है। उसके दूध देने के समय का ओसस बारह महीने 
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। है| बल्तु अप्लेक बाग के लक््म-पर के दूध दे शृ४ ६६ भनुष्दों 

एक आर मे५ैं तृप्ति होती हैं। अस्यगातर के तिययालुतार प्रत्येक 

है कह बचिया बौर छह बछडज़े मिल पाते हैं। इसमे से बदि एक 

मर जौ बाए तो पाँच बछियों के बौषन-भर के दूध पै ! रधप 

ये एक बार तुप्त हो सकते है। अब रहे पाँच बैंल। अपने शीषत 

। में मम्बमात के लगुठार कम-कैकम रो हजार किबस्टश अताच पैदा 

प्कते हैं। मदि प्रटदेक अाइमी एक बार में तीव पाथ अराल क्ाए0तो 
झतते ताधारबठया &ाईंसाल् रादमियां कौ एक बार में ददरयूति हो 
सषतौ है। बकियाओं के दूध कर जैलो कै अन्न को मिन्षा रैते से 
३४ अधशुध्यो कौ भूख एक बार में बुस धक्ती है। दोतों संस्पाओों 
को शिलाकर एक धाय छौ पीड़ी मैं ४७२५ ६५ अधुष्य एक बार मैं पातित 
हो थाते हैं 

इतता ही तह वेथों ते बाड़ियाँ चलती हैं। हतसे शृबारी का काम 
लिया चाता है चार छठाते के काम में सौ वे आते हैं! गहौ कारण है कि 
बारतौश रौणों ने बाग को 'माता' कह कर पुकाण है। 

इसी प्रफार एक बकरी के भ्त्म-बर के पृथ्ञ है जौ २५,१५२ आदमियों 
का परिपाक्तत एफ बार हो परुता है। द्वादी थोड़े #इ भेड़ शाहि प्राणिगों 
है हरी इसी प्रफार कमैक शपकार अभुभ्य के लिए होते रहते हैं । लतएड इव 
झ्षपकारी धज्जुओों को ओ थोग खुद मारते तवा पृतरों कै मरवाते का काम 
करते हैं पतको परोश रूप सै ज्वारे मातग-नपाल कौ इत्पा करने गाया है 
शगह्॒ता चाहिए । 

स्वात््य ड्रौ दृष्टि के जौ माँस निविड बस्तु है। प्राव बांशाहार 
ऐ कैंधर, लप पराषोरिधवा बठिया सिएरदर्र बूबों छझाजाइई अविता 
अडूदा पणरी आरईि अर्शकर रोजों डरा -जाजशब होता है। शारैरिक 
बर्त थौर वासतिक शतिभा पर कौ बुरा हरभाष पढ़ता है। -इश सम्क्ण - 


पद जैनत्व फी झांकी 


में यूरोप के ब्रुसेल्स विश्वविद्यातय आदि में जो धैज्ञानियः परीक्षण ह९ 
हैं, उनसे भी माँसाहारियों को अपेक्षा शाकाहारी ही श्रेष्ठ प्रमाणित 
हए हैं । 

कहा जाता है--दस हजार विद्यार्थी उपयुक्त परीक्षण मे सम्मिलित 
हुए थे। इनमे ने पाँच हजार को फेवल फल, दूध, अप्न आदि 
शाकाहार पर और पाँच हजार को मांसाहार पर रखा गया था। छह 
महीने वाद जाँच करने पर मालूम हुआ कि मांसाहारियों की अपेक्ञा 
शाफाहारी मब बानो मे तेज रहे। शाकाहारियों में दया, क्षमा, श्रेम 
आदि गुण प्र हुए और मासाहारियों मे क्रोध, करता, भीरता आदि । 
मासाहारियों मे शाराहारियो में वल, सहन शक्ति आदि गुण भी विशेष 
रूप में गये गए। शाकाहारियों में मानसिक शक्ति का विकास भी 
अच्छा हुआ । 

कि बहुना, धामित्र सामाजिक, आधिक और स्वास्थ्य आदि सभी 
सुष्टियो स मासाहार सबधा हेय है । जो मनुष्य, मनुष्य कहलाने का 


अधिकारा है उमे तो माँसभक्षण का सदा के लिए त्याग कर देना 
चाहिए । 


लकी जोदन एक बहातु अआरश जोजन है । इशको 

बत्हुप्ट लत्यता अध्यएन कौ एक नहात्‌ णाइर्त 
4 प्र शाहषा है । 

प्रत्तुत शष्पाय मैं लाश कौ आदर्श लाइता का एक 

जाति घुल्दर रेसाजित्र शपत्थित है ! 





आदर्श साधु 


शआ्ञाएम“हान्ति बोर बात्म-सिडि कौ शोध में 
हात का सक्क्यल प्रदाशमातर प्रदीप लैकर 
आत्गा ऐ परमारणा बनते के प्र पर 
बप्सर हुए पृष्य साथ | 
बुलियाँ कौ ऋषि कौ त्पाषकर 
आात्म-ठिड्धि कै लगर रा [ 
खापफौ गत्दरन हो ! कौटि-कोटि बस्दत | 

> भर रू 
अंतार के कैद के 
-हैस्‍्कारी भातागरण का सुब्रत कर 
झाघहदा के खिछर १९, 
जो बैबबठी पादि से बढ़ रहा है 
जअही है रक्ष्या ताश ! 


र ९ 5] 
परन तत्व कौ खोज में 


श्ञात्र जौर किया का अवजंद लेकर, 
( ७) 


प्प्ध 


जनत्व नी ध्ञाँकी 


जो आत्मा की पूर्ण शक्ति से सतत गतिमान्‌ रहता है, 
चही सच्चा साध है 

5 ज् ५ 
साधु अर्थात्‌ समभाव का साधक ' 
जिसकी साधना या अन्तिम घ्येय 'सिद्धत्व” हे! 
वही है आदेश पाघु | 

भ्ट >्र >< 
आत्म दशन 
जिसके जीवन का नित्य रटन हो, 
दशन-ज्ञान चा र्त्रिरूप रत्नश्रय फी आराधना हो, 
जिसकी सच्ची साधना हो 
आत्म-स्व॒ रूप में 
जिसका प्रतिदिन रमण हो | 
ओऔर विकार-मुक्ति ही 
जिसकी जीवन-य्रात्रा का अन्तिम विश्वाम-केन्द्र हो, 
वही आदश साध है ' 

>८ >< म्सु 
मादश साधु 
क्षमा की जीवित मूति हो ! 
उसके शान्‍्त हृदय में 
क्रोध की कभी एक क्षीण रेखा भी न उभरे ! 
चारो बोर शान्ति एव सहज सरलता झसलके ' 
क्षमा के शान्ति-मन्त्र पढ़कर, 
जो जगत्‌ में से कलह और क्षोभ की व्याधि हरने वाला 
महान्‌ धन्वतरि बने 


बाद ता. प्टे 


और बिके लत्प्रव में 
आरग-सत्व के कोप कौ बचत क्षआा बाषृत हो * 
बही बादर्श पाजु है । 

र् भर 4 
छुत्दर अप्सरा शो अचथा कुरूप कुस्णा 
दोलों ही जिशकौ दृष्टि मैं केदल काठ कौ बृत्॒ली हैं। 
कंचत छौर कामिनी का शक्ष्दा त्याणी 
लोश भर मोह के विनात्त बाभ से थो पिद्े बहौ ! 
छज्नाटों का भौ राज़ाट 
शऔऔर चवरषर्षिपों का ली चक्रम्ता 
अत्तरजीबभ की विपुल अध्यात्य-उगूजि के 
अज्षप-कौोष का एकमान स्वतत्त स्थामी 
बहौ है शादर्श शाद ! 

भर 


भाष के कस से भी 

फिल्तू पाप की भूत्ति के ही को भुत्ति आइए है 

धुरंबी दुतिपा के मोहक अब्दो को अपैज्ञा 

शाएमा कौ बच्छ्य लि कौ लो बटुपात्र दैकर चशूता है. 
अपने सचस्त छौर स्थतल्‍्द दिचारों के 

औओ बना बुध शबा बात्तांदरुभ प्रधव्ता है, 

छफते सरझ प्रद्धापप थौर शिल्याप चौदन के 
भावघ-शपाझ को छो औदभ का रुज्चा जर्भ धताता है 
बड़ी आादक्ष लाश है | 


क्षंकर के अणों मे लो थागता गहीं है 
किन्तु शषफडों का ज्ारिविक परिवायंब करता है 
आश्पात्विक शप्ति के बल के 


६० 


१ 
हि 


जैनत्व की झाकी 


सकटा पर आधिपत्य स्थापित करता है ! 

जगत्‌ के विप को शान्तिपुवक पीकर बदले मे, 
प्रसन्न मुखमुद्रा से बमृत की वृष्टि करता है, 
'शठप्रति शादय फुर्यात के स्थान पर, 

जठ प्रति भव्र छुर्यात्‌ * का मुद्रा लेख लेकर, 
पत्थर फेंकने वाले पर भी जो पुण्यवृष्टि करता है, 
गाली दने वाले को भी आशीर्वाद देता है ' 
अपकार का बदला उपकार से देकर, 

अपनी पूण दिव्यता का दर्शन कराता है, 


वही आदश साघू है | 

न >< ४ 
जिसकी अहिसात्मक अमृत डुष्टि जगल में भी मगल करे, 
जहर को भी अम्‌त में बदल दे, 
शत्रु को भी मित्र वना ले, 
यही है आदश साधु ! 


८ अर ञ्र्‌ 
पापी का नहीं, 


किन्तु जो पांपमय मनोदशा को घिकक्‍्कारता है, 

जिसके धिक्‍कार मे भी प्रेम हो, 

जिसके घिक्‍कार मे से भो स्नेह का मधु रस प्वरता हो, 
जिसके स्नेह वी शीतल घारा, 

हे ष के घध्कते दावानल को भी बुझा दे, 

जिसके प्रेम का जादू, 


पापी के क्‍्ठोरतम अन्तर को भी पिघला दे, 
वही आदश साधु है ' 


दुजन के प्रति दुजनता । 


दुजन के प्रति भी सज्जनता । 


कु 


पे का महृत्य इसकी तेजस्थिता में 
होता है त कि प्राचौतता मैं । किन्तु -पदि 
छतकौ तैजल्थिता तुरी्ण इतिहवात के शाधार 
इर छड़ी है तो बह ओर ही क्ष्याश! प्रभाव 
१्द््‌ जाती हो थाती है घंते कि सोभे में शुपत्व | 


ल्लेत-अर्म की प्राथौतता के हम्बत्थ तें लग- 
क्षाद्ारण में कुछ प्राप्त बारणाएँं थ लहात- 


भूसक विचार इशते रहे हैं। बाइए इतिहास 
के प्रकाश मैं झ़तका तिराफरल कर लें । 





जेन-घर्म की प्राजीनता 


कितने हो बिड्षासु प्रश्भ करते हैं कि चैत-अर्म का आदिर्ताव कद हुआ 
चैक-बर्ग एक नया ही धर्म है गा प्राचौत तथा वह किसौ अस्य धर कौ शाक्षा 
है पा पृष्ठ श्वहत्त सताठत् प्रम॑ है। 

इतिहाक्त दो इठह पह्ेलौ को बैंकों विद्वात्‌ सुलशाते में लगे हुए हैं। अब 
साफ़ अवेफ प्रामाणिक तथ्य जकाश में आये हैं जिनक्षे धडुृठत-पी हाग्तियों का 
विए्करण हो क्या है और हो रहा है । 

कुछ समध पहने तद् क्षरेफक विदेश विज्ञात्‌ और स्थामी दवापत्द जैछे 
कुछ भारतौय विड़ाद थौ चैन-श्र्मा को बौड़-बर्म को एक शाखा 
अजब रहे हैं! रुषका कहुभा थाकि शौद्धनार्म के रंग धर्म परैद्याए 
"निक्लो है । 


(९) 


न बल हु 


६२ जैनत्व की झांकी 


किन्तु इतिहाम के प्रकाश मे आज ये विघार एक गलतफहमी के सिवाय 
मौर कुछ नहीं रहे हैं । 


कुछ विद्वान जैन-प्रम॑ को एक स्वतन्त्र धर्म भवश्य मानते रहे हैं, किन्तु 
उनके विचार में इसके सस््थापक भगवान्‌ महावीर स्वामी थे, इसलिए दाई 
हजार घवप से आगे इसका इतिहास नहीं जाता | कुछ अन्य विद्वान्‌ तेईसवें 
तीथक्र पाण्वनाथ के काल तक जाते हैं, और उन्हें ही जैन-घम का प्रवतक 
मानते हैं । 


हम प्रस्तुत लेख में ऐतिहासिक खोजो के आधार पर इन सेव 


आरान्त घारणाओ का निराकरण करके वास्तविक तथ्य समझाने की चेंप्ठा 
करेंगे । 
जेन-धर्म, वौड-धर्म की शाणा नहीं है 
जैन-धम को वौद्ध-धर्म की शाखा कहना तो इतिहास की सबसे बडी 
अज्ञानता है | वौद्ध-साहित्य का अध्ययन करने से यह वात भली-मभाँति स्पष्ट 
हो जाती है कि तथागत बुद्ध के समय में जैन-धर्म की परम्परा बहुत ह्ठी 
गौरवशाली मानी जाती थी । बुद्ध ने स्वय स्थान-स्‍्थान पर भगवा 
महावीर को 'निग्गठ नायपुत्त' '(निर्ग्नन्य ज्ञातपुत्र) के नाम से सम्बोधित 
किया है । 
दूसरी बात भगवान्‌ पाश्बनाथ जैन-धम के तेईसर्वों सीर्यकर हो 
गए हैं । उनके आचार विचार का बुद्ध के जीवन तथा धम पर काफी 
प्रभाव पडा दिखाई देता है। पाश्वमाथ के चातुर्याम सवर धर्म का बढ 


ने अपने मुख से कई स्थानों पर उल्लेख किया है। जैन-साहित्य के 
अनेक पारिभाषिक शब्द, जैसे--जिन, श्लञावक, भिक्षु भिक्‍लु, निर्वाण 





मज्सिम-निकाय, पृ० २२५। गे 


सैन-अर्म की प्राचौतता १३ 


बाई बौड-साहित्व मे चयों के त्वों प्राा' उत्दीं यों में ले हिये बने हैं। 
एलपे सप्त होता है कि बुद्ध के सह बैत-परएम्परा गिद्भात थी और उच्का 
(त्कालौग राजदंधों एवं बनता पर अच्छा प्रधाष बा । 
इतझ्े यह शंका भौ निमू ल हो जाती है कि चैत-अर्ज के संस्वापक 
दपभाण्‌ महभौर थे क्योकि जबबाद महाजौर हे ड्राई-तौ वर्ष पूर्व लंबबात 
पार्र्यनाथ होभने हैं और छबके चातु्गश शर्म क्रो बागते बाले बगेक 
'पचर्दश भगवात्‌ बहांथीर से पहले हौ विधमात वे । 
अपदान्‌ पारर्ध वाल की ऐसिहएशिकता से आथ इततै प्रचुर प्रमाण मिरू 
रहे हैं कि बंज-प्र्म को आाशूतिष्ट रुइते ब।लौ पुराती माग्यताएँ लग क्षष्शित 
रोषर ६; 
इदिक परस्वरा में बत-इतिहार के गत्त स्थर 
अद-परस्वरा के आईसर्जं तीबंकर सषजात्‌ तेमिताम लो मातुदेव 
भौकल्न के पाई (ताक के लड़के) भौ थे शौर फिर धर्ज-बुर ही रहे 
बतफ़ै सस्दत्त में आाज लतैक जिहातू ह्षमरदोप्प कषजिपद्‌ (प्रपाठक ३ 
अष्छ १७) भाषि के अनुकझ्षार यह सास धुके हैं कि खजबात्‌ मैशिताब 
के हारा ही भौहुण्य कौ बहठा का कृपवेश मि्ता बा। मंगूरा सै 
प्राप्त होगे बाली चबदात्‌ सैमिताब कौ पृष्तियों पे नौ भौकष्ण बौर 
अशराम का अकत दोलों शोर प्राया भया है (सै भुपतिड पृफतत्म-विद्न 
दिहासत सथ डॉ दालुरेद शरण अजश्पाल लात जुड़े हैं ।* इसके 
अतिरित्ता त्रयदान्‌ गैशिताच (अप्स्टगेमि) का हाह प्रयुगद से जौ 
अात्ा है। 


१ मौ बाकोदी 'प्रेकेंट कक्‍्त लाफ हि ईस्ट”! जिह ७३ कौ प्रस्वावता 
षू २१। 
२ चैन-शाहित्य का इतिहाछ (पंदाशचण्क शास्थो) पास्‍कथन पृ श्र 


न 


ह्‌ड जैनत्व की साँकी 


भगवान्‌ नेमिनाम के सम्बन्ध में यजू यद का वह मन्त्र यहाँ पर उठ, 
करते हैं-- 
वाजस्यनु प्रसप आावमू मा च, 
विश्या सुबतानि सर्वत । 
स्‌ नेमि राज परियाति विद्वान, 
प्रजा पुष्टि बढ़ मानो असम स्वाहा ॥।* 
अर्थात अध्यात्म यज्ञ को प्रकट करने वाले, ससार के सच जीवों को 
सब प्रकार से यथार्थ उपदेश देने वाले और जिनके उपदेश से जीवों की 
आत्मा बलवान होती है, उत सर्यज्ञ नेमिनाथ के लिए आहृति 
समपित है । । 


भगवान्‌ ऋषभदेव वर्तमान कालचक्र के श्रथम तीर्यकर हैं। एक 
दुष्टि से यह माना जा सकता है कि हस कालचक में जैन-धर्मे फे आपधिकर्त्ा 
ऋषभदेव हुए हैं। ऋषभदेव के बडे पु भरत थे, जो इस ग्रुग 
के प्रथम चक्रवतीं ये और उन्हीं के नाम पर श्रोमद्भागवत (५/४) 
के उल्लेखानुमार इस देश का नाम भारतवर्ष हुआ । इस सम्बन्ध में 
हम अधिक विस्तार ने करके कुछ विद्वानों के विचार यहाँ प्रस्तुत कर 
देते हैं । 

विश्व के महान दाशनिक राष्ट्रपति ढा० राधाकृष्णन अपने 
भारतीय दशन का इतिहास” नामक महान्‌ ग्रन्थ मे लिखते हैं-< 
“जुन-परम्परा ऋषभदेव से अपनी उत्पत्ति का कथन करती है, जो 
बहुत सी $शताब्दियों धृव हुए हैं। इस बात के प्रमाण पाये जतते हैं.कि 


१ (वाजसताय-माध्यादन शुक्ल यजुर्वेद संहिता, अध्याय ६ मन्त्र २४) 
यजू बंद सातवलेकर संस्करण (विक्रम १ &८४) 


अंज-बर्य की प्रात ६६ 


ईंसथी पूर्ण प्रथम अताज्यो में प्रथय तौर्षकर ऋपषधदेष की प्रूजा होती 
थौ। इसमें छोर सब्येइ नहीं है कि जुंव-अर्म बहसान और पारनेंगाण 
बैपी पहसे प्रचतित था | यजुर्गद में ख्यपप्देव अजितताव और 
अप्प्टनैशि मन तीन तीर्जकरो के ताज बाते हैं। भाषजत पुराण जौ 
इस भात का लमबंस करता है कि ऋपपरेष बजैग-अर्म के हस्था 
पड वे ।7 

झुध्रशिड इतिदापश बी लजचत्द विद्याकार ज॑त-अर्म कौ प्राचौगता के 
सम्दन्ध यें अपने दिचार लिक्षते हैं-- बैत-तर्प बहुत द्राथौत है जौर महाबौर 
है रहे तेईस टीवंडर हो भुडे हैं भो रस धर्मे कै प्रषर्तक एवं प्रचाएक थे । 
हबग्ने पहुभा तौघंकर राजा ऋषणदेग था बिसड़े एढ़ पुत्र भरत कै तापहै 
इस देश का ताम भारणबर्ष हुआ। 

अरदबात्‌ ऋषधदेब की ऐसिहातिक्ता के सम्मस्ध में विह्ानो मे थो भत 
ब्यक्त किये है थे पारतीश धर्मप्त्पो एवं सांस्कटिक परम्परा के भम्धौर 
अस्यदन पर शाधारित हैं। ऋणष्गेद कै अतेझ परनों में बरंबात्‌ ऋपतरष 
की ध्रार्षषाक्युति शिक्षती है। 

आऋप्यीद का एक कल्चर दैशिए्‌ -: 

हचा अक्षो दुषण 'चेकितात बदा देव त दौजय ब हष्ि (7 
-ब्बेद ३३१ १५१ (रापूक्त) 

अर्थात्‌ है बृषभ | ऐसौ कृषा करो कि हपे कजी कप्ट न हो । 

भारतौब-भाहित्प और टंस्कृलि के बहाव प्रश्य पोपषाहिप्ड में 
शी दराशचन्यडी अपयो हरिक इच्छा व्यक्त करते हुए कहते हैं कि 





१ चारतौब दर्जन का इतिहात (डे हू १२) 
है भारतीब इतिहास कौ कपरैशा (प्‌ ३४७) 
३ रषप्पेद लातबलेकर क्रस्करसे (तन १५४ ) 


8६ जैनत्व की झ्ााँकी 


मुझे किसी वस्तु की आकांक्षा नहीं है, मैं तो जिन (वीतराग) की तरह अपने 
आप में शाति-लाभ प्राप्त करना चाहता हें-- 


नाह रामो नमे वाड्छा भावेषु लचसेमन | 
शन्न्त आसिंपु निच्छासि स्थात्मनीव जिनो यथा ॥7 


इस उद्धरण से यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है क्रि मर्यादा-पुरुषोत्तम 
रामचन्द्रजी के समय से भी पहले जैन-तीथकरो के परित्र जीवन की छाप 
भारतीय जनमानस पर अकित थी | इतिहासकारो की घारणा के अनुसार 
रामचन्द्रजी को हुए ग्यारह लाख यपं हो गए । 


पुराण-माहित्य में भी स्थान-स्थान पर जैन-तीर्थंकरो के सम्बन्ध में अनेक 
प्रकार के उल्लेख मिलते हैं । 


इन उदाहरणो ने यह ज्ञात होता है फि वैदिक-सस्कृति की तरह जैन- 
सस्कृति भी अत्यन्त प्राचीन है एवं उसका अन्य सस्क्ृति तथा धर्मों पर 

महस्वपूण प्रभाव रहा है। 
अनुसन्धान के आलोक मे 


घम ग्रन्थों के आधार फे साथ ही आज प्राचीन स्‍्थलो की सुवाइयों मे 
भी ऐसे चिन्ह प्राप्त हो रहे हैं, जिनसे जैन घम का मूल शैब-धर्मे की तरह 
ताम्रयुगीन सिन्धु सभ्यता तक जा रहा है। हम बनुसधान के आलोक में उन 
तथ्यों को भी समझने का प्रयत्न करेंगे। 


१ बोगवासिष्ठ विराग्य प्रकरण १५), निणयसागर प्रेस वम्वई से 
मुद्रित (सन्‌ १६१८) । 


अत-अमे कौ प्राचौषता._ १७ 


कुछ हजन पूर्व मोबत-जो-इड़ों! की लुदाईँ में एक ऐसी प्राचौत सृति 
प्राप्त हुईं है श्लो काबौत्सप मुद्रा में स्थित है। इस सम्बत्ध में पुरातत्व 
के दढुपात विद्वान भौ राजप्रसाद अस्दा लिखते हैं-- शिशु भाटी ते 
प्राप्त मुशरों पर बैठी अदल्था में क्कित देवताओं कौ मूर्तियाँ हों गोद 
कीमुप्रार्म गहौ हैं किल्तु खड़ी अषस्वामे अंकित पूरठियाँ जी योग कौ 
आपपोौत्ठव॑ मुद्रा को शुत्रित करती हैं जिसका सिरंक्ष झपर किया कया है। 
अबुरा म्यूलियन तैं दूसरी शती कौ कायोत्सर्य मे प्थित एक 'बृंदघदेव लित' 
कौ बुर्ठि है। इस मूर्ति की शैली ले छिल्च के प्राप्त युहरो पर बकित खड़ी 
हुएं देवसूरियों कौ शैली दिल्कुल गिक्वती है| 

भरी चत्या के लेख पर टिप्पलौ करते हुए पुरातत्व कै अधिकारी 
लिन डॉ राधाभुकुश मुकर्जी ले छिखा है-- गइ मुद्दा चैत-बोषियों 
को तपरचर्या मे विशेष कप कै मिलतौ है, बैष्टे मब॒ुरा प्द्रहालप में 
स्थापित टौर्षकर ऋऔौ ऋषणदेग कौ बूति बदि ऐसा होगो कर्म की 
तरइ जैद-धर्म का मृश्च जी ताशबुषी१ सिल्यु-सम्शता तर चला थाता है। 
'इबच्े सिल्मु-रभ्यणा एर्ब पेछिहासिक भारतौ++मध्यठा के बौच को लोई हुईं 
कड़ी का भौ एक छृपम साजारण सांस्कृतिक-परम्परा के कप मै कुछ सार 
शो बाता है ।7* 

कपपुक्त ऋतुधंडातों के बाबार गए गह बात ल्वष्ट हो लातौ है कि 


है एह सिल्डी भाषाका शब्द है--मोहत»भरे हुए भामुर्दे योल्ल्का 
इडोल्ल्युदा दा शौसा । घ्यतिश्ाम्ग के कारण कुछ शोद लज़ावगशण 
दोौजन को सौहतन कह बाते है। 

२ मॉरडर्स रिव्यु बन १५३१२ सौ आर दो चन्दा का सेल | 

३ हिल्दू बष्पता भू १३-२४ 
ह है 


१७ 


ते 


थे 


ने 


बहौ आरक्ष लौबत है ओर वही सक््दा ज॑ब- 
चजौबत है. जिलके कथ-कथ ओर शत्त-लज में 
अर्ज को जाजता छलकटी हो। बर्भतव जौदन 
के साइयों का बह भज्य जित्र प्ररतत है 
जेल छीषन' में । 


जेन-जीवन 


न धरू ते कम सांता है । 
चैन बहुत कम बोरता है। 
भैत ध्यर्य भी हंतवा है । 

दैन बड़ो कौ लाजा पातभा है। 
चैत प्रा पधगजीच रहता है। 


ना 


चेन बरोधों ते तहौँ शर्माता । 

चैत मैथब प्राकर वही लकड़ता । 

लैत फिली पर नही ध््‌ लखाता । 

बैन किप्ली के तथ-कपर नहीं करता । 

चैन ध्त्व के सम्षंत ने किदो ते तहीं डरता । 


श्र 


बैन हृरव से बार होता है। 

बैद हित-मितत-मशर बोलता है। 
अब शंकड-डास से ईफ्ता है। 

अत लाजुदग में जो भप्न रहता है । 


न 


( 6९ ) 


१०० जैनत्व वी झांकी 


अशानी फो जीवन-निर्माणाय शान देना मानवता है । 
शान के साधन विद्यालय मादि सोलना मानयता है । 

न तप न 
भूसे-प्यासे को सन्तुप्ट करना मानवता है । 
भूले हुए गो माग बताना मानवता है । 
जैन मानवता का मगल प्रमीक है । 
जहाँ विवेष' होता है वहाँ प्रमाद नहीं हाता । 
जहाँ विधेन होता है वहाँ लोभ नहीं होता । 
जहाँ विवेक होता है वहाँ स्वार्द नहीं होता । 
जहाँ विवेव' होता है वहाँ श्रशान नही होता । 
जैन वियक का आराघक होता है । 

जे मम डर 
प्रतिदिन विचार करो कि मन से क्या-क्या दोप हुए हैं। 
प्रतिदिन विचार करो बचन से क्‍्या-फ्या दोप हुए हैं । 
प्रतिदिन विचार करो कि शरोर से क्या-क्या दो हुए हैं । 


सुख का मूल घम है । 
घ॒र्मं का मूल दया है । 
दया का मूल विवक है । 


विवेक से उठा । 
विवेक से चलो । 
विवेक से बोलो । 


अम सदौरण 


जिदेश है जाओ । 

विवेष हे सलब काम करो । 
पहत-ओोड़ने मे अयौदाः रतो । 
चूमगै-किएते से जयौदा रखो । 
सोमै-दैटने # अर्दादा रतो 
बड़ै-छोटे की शर्यारा रलो | 


जग है दूलरै का भला भाइगा प्रोषकार है। 
बचम है घूस को हित-जशिक्ना देता प्रीपकार है। 
शरीर थे दृतरे कौ प्रह्यापता करता परोपकार है। 
अभ है फ़िशौ का दुःख बूर करता प्रोपकार है। 
भूल्षे-जासे को शब्तुष्ट करता ब्रोपकाए है। 

भूरे हुए प्रो साय बताता परोपकार है। 

क्षज्ञानी को जान दैगा था दिलाहां परोपकार है। 
श्ञाष के लाहत मिश्वालन आदि कोबरा परोपकार है। 
ओऔफ-हित के कार्यो तें इरर्ष झहपोद्र रेषा परौपकार है। 

अर हक लत 

जिद भरोपकार के लौदह निएर्षक है । 

दिया ब्रोष॥कार के छण जिरवंक है । 

आई परौषकार गही वहाँ मनुष्यत्व हो | 

अहाँ गरोपकार वहौ वहा धर्ज गहीं। 

वरौपकार कौ अड़ कौक्स इरग है| 

बरौपकार का कलश विश्व-अजव है। 


१३१ 


१०२ जैनत्व की साँकी 


परोपकार कल करना हो, तो आज करो । 
परोपकार आज करना हो, तो अब करो । 


विना धन के भी परोपकार हो सकता है । 
किन्तु बिना मन के परोपकार नहीं हो सकता । 


घन का मोह परोपकार नहीं होने देता । 
शरीर फा मोह परोपक्तार नही होने देता । 


परोपकार करने के लिए जो धनी होने की राह देखें, वह सूर्ख है 
बदले की बाशा से जो परोपकार करे, वह सूख है । 
बिना स्नह और प्रेम के जो परोपकार फरे, वह सूल्र है । 
हि गा सिम 
भोजन के लिए जीवन नहीं किन्तु जीवन के लिए भोजन है । 
घन के लिए जीवन नहीं कितु जीवन के लिए घन है| 
घन स जितना अधिक मोह उतना हो पतन । 
घन से जितना कम मोह, उतना ही उत्थान । 


ध्ष्््र 


अंत-शर्ज कौ पृष्ठशूति के कप में इतिहवाल 
ध्रम्दपा और प्राच्ीतदा के पम्मन्ध मैं विछने 

श्ष शापापों में बताया पा है शव पका 
लारदिक एवं दार्पतिक स्थक्प जो समझना 
हैं ता पर्वज्रथम तत्वस्वकष की आातष्पारी 
के लिए पढ़िए म्त्युत विदन्‍्थ । 


सरव-विवेचन 


'तत्ब” शब्य हमारे ब्यवह्टार में इतवा अधिंउ प्रचशित और 
स्मापक अत बजा हैं कि उसकौ परित्रावा करने कौ कोईंआवागकता 
गह्दी रह गईं है। फिर सौ आभाब्दिक दृष्टि से संक्षेप में विचार करें 
तो इसका अर्थ होबा-तस्य जाब तत्वभ्‌ -जर्बाद बस्थित्वहीन 
काह्पतिक दस्त को सहीं सदृबूत गल्तु को तत्व कहा थाता हैं। बैंग- 
इर्तन है अगुप्तार, अतत्‌ प्रे सत्‌ का तिर्वाब तही होता। बजाव हे 
भाव की स्विति नहीं होगी। बे के प्विए पर सौंग को तर भो 
जज्त हो बड़ तत्व कैसे हो सफता है! 

तत्व का एफ और जौ वब्याददारिक छर्च है। बह बह कि धंब- 
श्र्ज साइता का धर्म है।बह प्तादिकाक्ष पे चले आ रहे आत्माके 
जशुद़्ध कप को हुए कर शुद्ध स्वहूय को उपच्चणि का मार्ग अस्तुत 
करता है। शत' स्वकक्‍्प-ताध्ना कौ दृष्टि हे शबंप्रजम चंतत्य लौर 
बड़ का प्रैद गिज्ञान आवस्पक है। इसके ताब हौ चैतत्प लौर बड़ 
का परल्वर हंगौष विमौद एवं संयोग-बियोब के हेपु्«यों का बरिक्षान 
नो चकरी है। अल्तु शादढ़ को बव्त-्युक्त होगे के शिए, आत्ता 


(१६) 


श्ग्ड जनता की पझ्ाॉँगी 


ओर उसरो शुद्ध एवं अशुद्ध आदि जिन विधिन्न स्पितियों मा परि- 
बोघ अभिदाय रूप से अपलित हैं, थे प्र भी दशन ने द्ीत में तत्व 
कहे जतिे हैं। जैंत-तत्यस्पान थी भो यही माधारशिला ? । 
तत्यों पी सप्या 
अब प्रश्न यह है कि तत्व फिलते हैं। एस प्रस्त या उत्तर विभिन्न 
ग्रया म विभिन्न शेली से दिया गया है। सक्षेप कौर विस्तार की 
अपना मुग्प रूप से तत्व-प्रतिपादन फी तोन शैली हैं -- 
(४) पहली शली ये अनुमार तत्व दो हैं--जीव और अजीव 
(२) दूसरी णैजी में तत्वों की सरपा सात गिनाई जागी है-- 
(/“) जीव (२) अजीव, (३) आख्रय, (४) वध, ?५) सबर, 
(६) निजरा और (७) मोश | 
(-) तीसरी शली म विस्तार से प्रतिपादन करके तत्वों फी 
सझया नो बताई गई है--(?) जीव, (२) मजोब, (३) पुण्य, (४) 
पाप (५) भास़्व (६) वध (७) सवर, (८) निजेरा औौर (६) 
मोक्ष । 
पहली दूसरी शंली प्रधान रूप से दशन ग्रन्था +मे मिलती है, और 
तीसरी भैली आगम ग्रन्थों म। आगम तया तत्सम्वन्धी ग्रन्थों में नव- 
तत्व. अयवा नवपदाथ के नाम से तत्वा का विस्तृत वर्णन किया 
गया है । 
जीव-नजीक 
नवतत्य. म सबसे पहला तत्व 'जीव' है । जीव फो परिभाषा 
करते हुए उत्तराष्ययन सूत्र में वताया है--'जीवो उवमोग-सक्खणों” 
जीव का मुख्य लक्षण उपयोग >ज्ञान-चेतना है। अर्थात्‌ जिसमे ज्ञाक 
है यह जीव है। 


तत्व विदेषत. १४ 


कोष को ऑेतन्प भौ इड्ौसिए कहते हैं डिसठतें सुलनुश लपु- 
शलता प्रशिकूषष्ठा ला कौ अनुनृति करते कौ क्षमता है। अंक 
उभर शाप है अतः बड अपने हित-अहित का शअबबोब कर सड़ता है । 

इपबुक्त स्थक््य है विपरीत गिलमें शात-चेतंगा गदौं है बहू अजीब 
है। शजीग को जब थी कहते हैं श्वोक्य-इर्शव में इसी जह़ का प्रकृति 
के नाव पै बर्तन किया बया है । 

ख्षषत्‌ के लमप़्त बदाणों कौ इन दो तत्व में दाँटा था सकता है। 
जितने भी प्रायौ हैं चाहे मे कौट-पतंव जादि तत (बंपन हैं पा 
बरर्स्‍्पात श्रादि स्वागर है सूक्ष्म हैँथा बादर (स्वूल) हैं बैब तारक 
हैं दा हहर्धझुण (पंशुपक्षी आदि) और बधुष्प हैं जिनमें भौ चेटताहई 
गेषा अनुषृत्ति करते कौ क्षतता है फ़िर ससे ही गह न्यक्त होपा 
बब्यक्त थे सब जौष हैं। 

इसके विदरीत अपत्‌ के धमस्द चड़ पदार्थ ईट चूना पत्थर, 
कक्षड़ी काषय लोहा तसोगा चाँदी आदे बितता जौ थौतक बए्पुएँ 
तथा जाकाश काल शादि अनूप लड़ दष्प है थे रुद बयोब कोटि में 
बाहे हैं। 

पुष्प-याष 

दुघ कर्म को पुष्य कहते हैं लौर अदुघ फर्म प्रो पातर। बे भी 
अजौव हैं। 

प्रश्न हो प्रक्‍्ता है दि शुभ और कशुद कर्म ती आत्मा का शुधा- 
शुक शावरूप डयृतियाँ हैं. एन अचौष क्‍यों कड्ा बा! लजौब कौ 
आत्तरिक आाषप्रधृत्ति लौजकप ही होती है अजौदक्प हहां। 

इसका समाधान बह है कि बात्वा ड्रो शुपाशुत बूति एव 
जबृरति को तो मन बचन कार्यकृप दोच बाहूब के अत्तर्रंत रखा बगः 

>>. 
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है। यहा पर पुृण्य-पाप से इतना ही अपेक्षित है कि शुभाशुभ प्रयुत्ति 
के द्वारा जो कम पुदुगल आत्मा के साथ सम्बद्ध होते हैं, शुभ कर्म के 
पुद्गल पुण्य, और अशुभ कम के पुद्गल पाप सज्ञा से सूचित किये गये 
हैं। आत्मा की शुभाशुभ भावरूप प्रवृत्ति को भाव परुण्य-पाप कहते हैं 
गौर प्रव॒ुत्ति के अन्तर आत्मा के साथ जड फ्मं के रूप में पुदूगलों 
का जो सम्बंध होता है, वह द्रव्य रूप पुण्य-पाप है । उत्त अकार भावरूप 
बुण्य-पाप जीव के क्षेत्र मे आते हैं और द्रव्य रूप पुण्य-पाप अजीब जद 
के रूप मे । 

पुण्य के कारण असख्य है, फिर भी सक्षेप दृष्टि से दीन ढु सी फो 
देखकर करुणा से द्रवित हो जाना, उनकी सेवा करना, ग्रुणीजनों के 
प्रति प्रमोद भाव रखता, भगवान्‌ की स्तुति करना, हितकारी मघुर 
चबचन बोतना, दान देना, परोपकार करना इत्यादि पुण्य के अनेक भेद 
किये गये हैं । 

पाप के कारण भो यो तो असरझूय हैं, फिर भी सक्षेप मे--हिंसा, 
असत्य. चोरी, अव्रह्मचय परियग्रह, फ्रोध, महकार, कपट, लोभ, परि- 


निदा ईए्या चुगली आलस्य आदि पाप के कारण हैं। 
आस्व 


जिन कारणों से आत्मा में कमंमल आते हैं उन कारणों से जेन- 
परिभाषा में आखस्रव कहा जाता है। एक रूपक की भाषा में बताया 
गया है कि आत्मा रूप तालाब है, उस तालाब मे फर्मे-हप जल हिसा, 
असत्य आदि आख्रव नालो से आकर भरता रहता है। इसका बर्थ 
हुआ--आख्रव आत्मा में कर्म के आने का द्वार अथवा मांग है। 

आखस््रव' के पाँच भेद किये है--(१) मिथ्यात्त, (२) अविरत, 
(३) प्रमाद, (४) कषाय और (५) योग । 

मिख्यास्व का अथ है विपरीत श्रद्धा | अज्ञान, मताग्रह एवं अधि- 
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फ़िबेश रादि के कारण घब ठक विचार दुष्टि सत्पाधिशक्ती हो होती तब 
ड़ प्त्व प्रद्ा प्राप्त शहों हो सकतौ। शरीर आदि चश में चंतत्प बुमि 
दतत्व में ताच-बुद्धि शौर अदर्म मैं प्रम॑-गुद्धि बादि बे विपरीत जावता एव 
प्रहपणचठा मिष्यात्व है । 

इसी प्रकार अजिरत॑ल्व्त्पाग क्ागगा का अभाव प्रमाद »प्क््र्म मे 
झतुत्पाह रुपाय ७कोब समान सादा शोसम और भोष मत बचत तपा 
करौर कौ शुभातुभ प्रदत्ति आक्रव है। 

प्रशण हो शर्ता है कि पहले भार शालष तो सद्या गुरे ही हैं अत बे तो 
लारृष हौक हैं परातु इतरे साथ योग को भी साल्श् क्यो फह्टा काषा है 
बह्ट तो अच्छा भी होता है । 

इसका उत्तर यह है कि पोष झाखद के दा थेद रिपे धरे हैं- शुभ-पोज 
काखष कौर अशुपगोग आख्ब। आत्मा अब परोपकार करुणा प्रेषा 
कपदि धत्फर्य पे प्रदत्त हौषा है क्रव छुभगोग आपक्रणष होता है, रस 
चुध्पकर्प का बंब्र होता है। इसके दिपरौत लज बात्मा हिंएा श्ृठ बादि 
जसत्कर्म में प्रभूत्त होता है तथ अशुभपोप आस होता है उसफ्रे आएगा 
भाप कर्ज का शंढ करता है पाप्र रूबंथा हैप है पृध्य प्रारम्शिक दूमिका सै 
शपादेप है । 

लब्मात्म-वुष्टि ऐ पुर्प-्पाप दोनों है बत्यत हैं छत हैप। अन्यतत कौ 
दृष्ि मे सोने कौ बेड़ी जौर थाई को बेड में कोई रत्तर नहीं है। सुभ- 
अलुत्र स हटकर शुड़ बसा मे चाथा पट्टी शात्मा का कक्ष है| बुध-बहुस में 
डिकल्प भाग है सकाज ही है| तिरिकल्प एवं दिष्काम भाव हो छ्मे है थो 
शआाएमा को बत्घत-सुक्त क्रता है । 

झूल-महु कर्म जब आरभा कै दाव सम्बन्धिन होते (बडे कब 
का शपवा कट हैं हब को बन्द कहा बबा है। लावद के बताभा 


श्ग्द जेनत्व की सौँफ़ी 


है कि णिस प्रकार कोई आदमो मिद्टी के दो गोले बनाए, एंव गीला और 
दूसरा सूखा । जब गीले गोले तो कसी दीबार पर मारा जाएगा, तो वह 
तुरन्त दीवार से चिपक जाएगा ओर बहुत समय तक उसके साथ लगा 
रहेगा । किन्तु सूखा गोला जब दीवार से ट्यरायेगा, तो वह शीक्ष ही 
जमीन पर गिर जायेगा दीवार के साथ अधिक समय तक चिपक कर नहीं 
रह सकेगा । 

इस उदाहरण में कम वन्ध की स्थिति को इस प्रवार समझाया गया है 
कि जय आत्मा के परिणामा में राग-द्वेप रूप गीलापन होगा, तो उस दशा 
में होने वाला वम बन्ध गीले गोले थी तरह आत्मा ये साथ अधिक समय 
तक सम्बंध बनाये रहगा और आत्मा की शक्तियों को ढेके रखेगा | इसके 
विपरीत जब कि राग द्व ५ की मन्दता होगी तो उस दा में किये गये कर्म 
सात्मा क साथ सूखे गोल की तरह सम्बन्ध करेंगे, जो अल्पकालिक और 
अल्पप्रभाव वाले ह'गे । 

इसलिए यह कहा गया है कि कम करते और भोगत्ते समय उसमे आसक्त 
नहीं होना चाहिए जिसमें कि प्रथम तो कम वन्धघ हो ही नहीं और यदि हो 
भी तो अधिक प्रभावशाली न हो । 

कर्म-बन्ध के स्वसश्ूप को समझने के लिए दूसरा उदाहरण यह दिया 
जाता है कि--जँसे कोइ व्यक्ति शरीर पर तेह लगाकर घूल में लेटता 
है तो धूल उसके शरीर से चिपक जाती है। इसी प्रकार कपाय और 
योग के कारण जब मात्मप्रदेशा में कम्पन होता है, तब आत्मा के 
साथ क्मवर्गणाओं का सम्बन्ध हीता है, जो क्षीर-नीर अर्थात्‌ दूध-पानी की 
तरह भिन्न-भिन्‍न होते हुए भी एक्राकार दिश्ललाई परुता है । 

बन्ध के चार भेद किये गये हूँ, जो फर्मो के भिन्‍न-भिन्‍न स्वरूप, 
समय, मन्दता ओर तीग्रता आदि की सूचना देते हैं। उनके नाम हैं-- 
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१) प्रहलिदत्श (२) श्वित्तिबल्थ (है) भगुसाववस्ध (रसगल्ड) और (४) 
देशबल्थ । 
जिष्पात्य आदि पूर्वोक्त पाँच माकषबो के कर्म-इ४ होता है रिप्तु मुख्य 
कप पे दबाव (तरोघ-माग-गाजा शौच) और मौप (मत्त आदि की प्रभुत्ति को 
हू बत्ध्र का कारश मात्रा पा है 
शंबर 
क्ारूष का विरोध्रौ ठत्व 'संबर' है। खंबर का अर्थ है-कर्म जाते के 
जार को रोकता तथा शुभादुभ कप उकाम प्रदूलि सै सिबृत्त होता । 
पहले दिये बगे उराइहरथ से बढाया पया है कि छा फर्म रूप चल के 
क्षाते को एक ताली हैं इसी लाली को रोककर कर्म कप लल के भाते का 
रास्ता बन्द कर देगा सबर है । 
शबर एक मिरोधक तत्व है| उसका कार्य मात्मा को राज-ढु ब-सूश्क 
अलुड प्रभृत्तियों ले रौज़ता है! 
हिपा ऐ तिगुत्त हौषा-“अर्श्िसा संदर है एसी प्रफार असत्प बादिसे 
बिएत होता एत्प जादि उबर होते हैं। बैतपरिणादा में इसके विम्ग 
जाग हैं: 
छूला प्व बिए्ठ होसा--म्ाणातिपाठबिस्मण सुंगर है 
#प्त्प पै बिएठ झ्ोजा--सृषादादबिरमघ छंबर है। 
चोरी ऐ विरत होला--अदृत्तादातविरणण संदर है । 
मैथूष पै विएत दौला--ै बृतविर॒पण छंजर है । 
बारिजइ दे विएछ धोँता- परिप्रहविरपण रंबए है। 
इसौ प्रकार पांचों इसिहियों का शिप्रद्ट करता बन्नतो ले बडी होता 
अजाइ ना भौद मात्र शादि कपाव से दिर्त होता पर्व शत बचत 
लौर काद पए बंबब करता शंबर है। सबर के कुत बौस घेद बताओे 
चबप है । 
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जब तक आत्मा को वहिमुंख प्रवृत्ति से रोका नहीं जाता, तव तक 
आत्मशुद्धि का प्रयथत्त सफल नही हो सकता । कल्पना कीजिए--एक बादमी 
किसी तालाब को खाली करने के लिए उसका पानी उलीच-उलीच फर 
बाहर कर रहा है दिन-रात कडा परिश्रम कर रहा है, किन्तु एक ओर 
ज्यों ज्णो पानी निकल रहा है, त्यो-त्यो दुसरी ओर उसके नालो से घकाधक 
पानी आता जा रहा है । इस प्रकार तालाब जितना खाली होता है उससे 
कही अधिक भरता जा रहा है। इस स्थिति से कितना ही प्रयत्न किया 
जाये किन्तु क्या कभी तालाव के साली होने की सम्भावना है? नहीं | 
जत्र नालो को बन्द करके पानी उलीचा जाएगा तभी तालाब खाली हो 
सकता है । 

बही रूपकः सवर क। है । तालाव रूपी आत्मा मे कमरूप पानी भरा 
है और वह आगे भो आज्वरूप नाली द्वारा दिन-रात भरता ही जा रहा 
है। तप (निजरा) आदि के द्वारा कमजल को उलीच कर निकालने का 
प्रयत्न किया जाता है पर जब तक सवर रूप में आस्तरव निरोध (नाला बन्द) 
नहीं किया जाएगा तब तक कम-जल से आत्म-सरोयर खालो नहीं हो 
सकता । 

साधना की दृष्टि से सवर की कितनी उपादेयता है, वहू इस दुष्टान्त 
से स्पष्ट समझा जा सकता है। 
निजरा 

सवर के बाद निजरा तत्व का स्थान है निजरा का अर्थ है--कर्म वर्ग णा 
का अश खूप में आत्मा से दूर हो जाना। बोलचाल की भाषा में कहा 
जाए तो यो कह सकते है कि जिस प्रकार वस्त्र से मेल साफ हो जाता है 
वुक्ष से फल झड़ जाता है, उसी प्रकार आत्मा से कर्मेफल' का दुर हो कर 


निजंरा है । 
निजर। के दो प्रकार हैं--तकाम निजरा और अकाम निर्जररा। सवर 


सत्व-चि8गेचम ११९ 


जब की विज्वेउपूर्वक साम्रगा करके णो तप आदि किया जाता ह बह पस्पम 
विर्यषा मैं आता है । और गिता श्वञान तथा जिता संगम के थ्रो तप बादि 
किया लाता है बह मकाम तिर्च॑रा है। थत-दर्सद बिबेक और एंयम के बिता 
किये छागे वात अतशत जादि तप को बालभप कहता है। बालतप पुल्य-वत्त 
का हेतु हो शकता है परल्तु झसप्रे अस्चन-मुक्ति गहीं होती मबात्पशुद्धि तड़ौ 
होती । 

जात्मा के हूपर कर्मों का वो आवर्य छाया हुआ है हत्हे तपस्पा 
जादि है हारा क्षय किया जाता हैं। गाहय और आम्पत्तर रूप है (पके 
डारह लेद बताये पए हैं इस दृष्टि प्रे रिरा के भौ बारइ भेद हो 
धाते हैं। 

अ्क्षत (दुपबासत आदि) उसौदर (मूल से कम क्याबा) बिन्ञा- 
बरी (निर्रोत प्रिष्ता) रख त्याप (स्वादिष्ट छोडब का परिह्टाए) काम क्लेश 
(बासब शादि शारीरिक कृष्ट)-पै सब बाझ 6प कौ कोडि मे 
बाते हैं । 

बह टफ्साधता व्यणह्वार मे प्रत्मल्त दिखाई देती है, तथा दक्षक पर 
धृएल्त अपना प्रभाव रो डालती है इसलिए इसे तफ्साप्ता का बाह्य तप 
क्रह्टा बया है। 

प्रामश्चित् (संगम में शबे दोचों का अल्लास्त) भिप्रथ वाधृत्व 
दिदा) स्माघ्याज स्यात (अत्मिविरीक्षण) ब्युत्सभ (बाह्य बपाति भौर 
सुविधाओं का परित्याथ) अस्मशुद्धि क्री उत्त आत्तरिक आरा को बास्वत्धर 
ठप कहा बजा हैं। 

आप्यत्ठर ठप बल्े हो प्रकट से दिखाई न दे' किल्तू बात्पबुड़े कौ दृष्ि 


कै झपका बहुत बिक गइत्व है । 
शडः भोकः 
योझ टठल्बो मेँ हौगाँ तथा जाडिरी तत्व हैं! आास्वात्थिक दृष्चि 


श्श्र्‌ जैनत्व फी प्षाकी 


मे भी यह साधता का घरम बिंदु है। मोक्ष या सीधा अर्थ है-- 
ममस्त फमों में सुक्ति। तात्विक दुष्टि सम कहा जाय, तो आत्मा मो 
सपने शुद्ध स्वरुप में संदा के जिए रि्रा हो जाबा ही मुक्ति या 
मोल है । 

निजरा की व्याख्या मे घताया गया है कि अशरूप मे आत्मा पर से कम- 
मल का दूर हटना निर्जरा है। और यहाँ पर बात्मा से नमं॑मल सर्वपा दूर 
हो जाते हैं तो उसे मोल कहा जाता है। अभय हुआ फर्मों से ओशिक नुर्क्ति 
निवरा है और सवधा मुक्ति मोक्ष है । 

मोर यः मुक्ति कोई स्थान या वस्लुविशेष नहीं है किन्तु बात्मा 
का अपना शुद्ध अधिकारी चिन्मयस्वरूप ही मुक्ति है। जब तक कर्म 
पूणर्प से तय नहीं होते, तब तक यह शुद्ध रूप स्वरूप कर्मों से आावुत्त 
रहता है जैस यादला ने सूय। कितु कर्मों के समस्त आवरण हंढते 
हो आत्मा का शुद्ध रूप प्रकट हो जाता है, जैसे बादलों के हटने से 
सूथ उपनी सहेख्ना किरणा के साथ चमकने लग जाता है । सूथ पर बादल 
पुन आ सकत है किसु आत्मा एक वार कमयुक्त होने के बाद फिर कभी 
कर्मों सम आवत नही हो सकता । 

मोक्ष आत्मा के विकास की पूण अवस्था है | चूँकि पृणता में 
कोई भेद नहीं होता, इसलिए मोक्ष का कोई श्लेद और प्रकार नही 
है। मात के जितने भी भेद बताये मए हैं, ये रव मोशक्षआप्नि के साधनरूप 
तथा अवस्थाभेद के कारण बताये गए हैं, वे भेद पृ अवस्था की दृष्टि से 
ही हहैं। 

आध्यात्मिक समता और समानता का अख़ण्ड साम्राज्य मोक्ष में 
ही है। 


छ्द्द् 


किब्लो को भारता या कथ्यदेता गाज ही हिला 
ली है | सा के अर्भनक््य रूप हमार लौधत में 
१९ | एव प्रफार धुल प्‌ ईं कि डत्हें बहुआलता जो 
ऋडिन हो पपा है। हिता के सुरुम रूपों का 
शिप्दर्शत प्रस्तुत प्रशरण में कराया दया है। 





सा 


कभी बौष को सताता दिंटा है। 
आर बोकभा कट्टू बोशता हिठा है । 
इश करता ओला देता हिंए्ा है। 
किल्टी ड्री चुपलौ काता पता है। 


दिशी का बुरा चाहता ऐसा है, 

दुश होगे पर रोता-पौटता हिंसा है। 

शुस मे बहंद्रार से मकशता हिंता है । 

किसी की मिल्‍्चा था बुराई करता हिसा है । 
न के 

जाली देता हिता है। 

अपनो बड़ाईं हँकता हिसा है। 

किसी पर कशंक सभाता हएा है। 

फिसी का सदा मजाक करता हैंता है । 
ध्ज हि 


( एृ१३ ) 


११४ जैनत्व की झांकी 


किसी पर अन्याय होते देखकर खुश होना हिंसा है । 
शक्ति होने पर भी अन्याय को न रोकना हिंसा हैं । 

आलस्य और प्रमाद में निष्क्रिय पढे रहना हिंस। है । 
अवसर आने पर भी सत्कर्म से जी चुराना हिसा है । 


विता बांटे अकेले खाना हिंसा है । 

इन्द्रिया का ग्रुलाम रहना हिंसा है । 

दवे हुए कलह की उखाडना हिंसा है । 

किसी की गुप्त बात को प्रकट करना हिंसा है। 
किसी को नीच-अछत समझ्षना हिंसा है । 

शक्ति होते हुए भी सेवा न करना हिंसा है । 
बडा की विनय-भक्ति न करना हिंसा है । 

छोटो से स्नेह, सदभाव न रखना हिंसा है । 


विगत बज+5 


ठीक समय पर अपना फज अदा 7 करना हिंसा है । 
सच्ची बात को किसी बुरे सकलप से छिपाना हिंसा है । 


छ्प्क्र 


न इल्टरृडि कौ आत्मा है! जौधन 
की दच्भति और शा का भत्त अर्विता कौ 
जादता के शाष घऱा जज है! 

२० | का के सम्यस में पिल्से अम्याय मेँ आपने 
ब्रा अब पढ़िए अहिंसा का स्वस्प और बतको 
शाइताउसति । 





जैम-सस्कृति की अमर देन * अर्हिसा 


बैन-हंल्कृति कौ तंदार क्रो थो तबप्ने बड़ी देग है गह है धहिपा। 
आहैहा का बह महात्‌ विषार लो आज गिदभ दो शाख्ति का तर्वभफ 
छादत उनल्ा बाते सपा है और जिनफ़ो क्तोष शक्ति के एम्मुल संतार कौ 
शमस्त धंहारफ अक्तिनाँ कुस्टित होती रिक्षाई देते सपौ हैं जैग संत्कति का 
प्राण है, बैत-धर्ष का ध्राधाए है| 


दुःख अनगुष्य मे हौ दैदा किया है 
बैत-सैल्कति का गह्टाग्‌ सन्देश है कि कोई जौ मनुष्य रमाजके 
क्षर्मणा पुथर््‌ रहकर अपना अस्तित्व काजम सही रक्ष क्षकता। समाज 
के बुलनीत कर हौ बह अपने घौषत का आवपश्य प्रठा सकता है और 
लात-वात्त के छंद्ी-सावियाँ को जौ डुठाने मे सकता है |थ गह॑ 
जिश्चित है कि ध्यक्ति रुगाज़ से अलग नही रद छा तब गइह भी 
लाभश्रक है कि गह जअपी हृदप कौ क्षदार, विज्ञाल तथा दि्ंद बताने 
शऔौर जिन लोरीं से लुद क्रो काम लेता है जा जितज्रो देगा है उशके 
हुए॒प में बनी और ते पूर्ण विश्यात पैदा करे। बड़ तक मनुष्य अपके 


( ९१४ ) 


हे है 0० 5:50: 0 0८८2 


पाश्ववर्ती समाज में अपनेपन का भाव पैदा नहीं करेगा मर्यात्‌ जब 
तब दुसरे लोग अपना ने समझेंगे और वह भी दूसरों को अपर्गी 
न समझेगा, तब तक समाज का कल्याण नहीं हो सकता | भनुष्य मनुष्य में 
एक-दूसरे के प्रति अविश्वास ही जअशान्ति और विनाश का कारण वर 
हुआ है । 
ससार में जो चारो ओर दुख का हाहाकार है, वह प्रकृति की 
ओर से मिलने वाला तो बहुत ही साधारण है। यदि अन्त निरोक्षग 
किया जाए, तो प्रकृति दुख की अपेक्षा हमारे सुख में ही अधिक सहायक 
है । वास्तव मे जो कुछ भी ऊपर का दुख है, वह मनुष्य पर मनुष्य के द्वारा 
हो लादा हुआ है यदि हर एक व्यक्ति अपनी ओर से दूसरा पर किये जाने 
वाले दु ख॒ के कारणो को हटा दें, तो यह समार भाज ही नरक से स्वग में 
बदल सकता है। 
सुख फा साधन स्व फी सीम 
जैन सस्कृति के महान्‌ सस्कारक मन्तिम तीथकर भगवान्‌ महीं 
वीर में तो राष्ट्रो मे परस्पर होने वाले युद्धो का हल भी अहिंसा गे 
द्वारा ही बसलाया है। उनका उपदेश है कि मनुष्य स्व” की सीमे 
मे ही सन्तुष्ट रहे, पर की सीमा मे प्रविष्ट होने का कभी र्भ 
प्रथस्त ने करे। पर” की सीमा में प्रविष्ट होने का अय है, दूसरों बे 
सुख-साधनों को देखकर लालायित होना और उन्हे छीनने का दुस्साह 
करना | 
हाँ, तो जब तक नदी अपनी धारा में प्रवाहित होती रहती है 
तब तक उससे संसार को बनेक प्रकार के लाभ मिलते रहते 
हानि कुछ भी नहीं। ज्यों हो वह अपनी सीमा से हटकर आस पा 
के प्रदेश पर अधिकार जमा लेती है बाढ़ का रूप धारण कर लेएं 
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है तो ससार से हाहाकार मच जाता है, प्रलय का दृश्य खड़ा 


चैष-हंस्कति कौ अगर देन अहिता. (१७ 


सा है। गद्दी दशा यदुप्पों कौ है। लव तक शहयभाष से सब 
[प्प अ्पौ-अण्ते 'ल्व' यें हौ प्रपाइत रहते हैं, तथ तक कुछ अज्ञांति 
प है। बशाल्ति ओर विग्रई का गातावगरण गहाँ पैदा होता है 
हूँ कि मनुष्य 'ल्थ' फ्े बाहर फुशता शुरू फ़रता है दूसरों कै भव 
रॉ को कुषघलता है और दूभरों के जौजनोपयोगी साहा पर कस्जा 
माजे लकता है। 

प्राच्रीत बैन हाहित्प हठाकर शाप देख शकरते है कि धषषान 
हागीर ते *स पिला मैं बड़ स्टृत्व प्रथत्त किसे हैँबे अपने प्रत्मेश 
[हएए शिप्ए को बाँचनें अपरिएशशन की मर्मादा में सबंशा स्व मे 
है शीमित रहने कौ शिक्षा हे हैं।ध्यापार तथा प्रधोग आदि शेत्रों 
| इादोंगे अपने अरुधातियों को अपने श्यान्‍्भ्राप्त श्रद्मिकारो से कभी 
है जाये सहाँबहते दि | प्राप्य अख्निकारों पे जाबे बहते का अर्थ 
| रूपने हुचरे ब्वावियाँ के साथ दंषर्प पे इृततरता। 

दैग-बंस्कृति का अगर आधचर्श हैंड़िअप्येक मतू जज अपयी पति 
पहल्मका कौ पूर्ठि के ज़िए अपत्रौ बर्जारा से रहते हुए दशथित 
धाजरनी का ही प्रवोष फ्रै। आवह्यकृता है अप्रिज् किडी भौ बुझ 
दागज्री का शद्ृह आर रखता बैग-तंस्क्रत में भोरी है | व्यक्ति 
क्रसाज अषया राष्ट्र आपत मे क्यो लड़ते हैं। पूदर्० के थौषन 
कौ ठभा ल्ोषतन के सुझूनआाश्नो कौ हपेशा करड़े अधुष्प कभों भी 
बुद-दाग्ति तहीं प्राप्त कर शह़ता । बता के बीज अपतजिनइृत्ति 
में ही दूगे थाहफ्पे हैं। एफ बपैला लेकर तो अहिंदा और अपरिवह 
दुत्ति दोनो पर्भादभात्री लब्त हैं । 

जुद्ध और अरवधा 
बात्प-रक्षा के सिर चित प्रतिशार के शान बटाता बँब-बर्म 
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के विरुद्ध नहीं है। परन्तु आवश्यकता से अधिक सगृहीत एवं संग- 
ठित शक्ति अवश्य ही सस्ार-जीला का अभिनय करेंगी तथा अद्ठिंता 
को मागोन्मुखी वनायेगी। अतएय आप आश्चय ने करें कि पिछले 
झुछ धर्षों से जो प्रास्त्र-पन्यास का आदोलन चल रहा है, प्रत्येक 
राष्ट को मीमित युद्ध सामग्री रपने को फ्हा जा “हा है, वह मैन" 
तीर्व्ा न हज व पहले चलाया यवा। आज जो काम कानून 
तथा सब्रधान के द्वारा लिया जाता है, उते दिनो बह उपदेश के द्वारा 
लिया जाता था । भगवान्‌ महावीर ने बडे-वर््ड राज्यमों को जैन 
घम म दीक्षित किया था और उन्हें नियम कराया गया था किये 
राष्ट्रला 7 काम में आन वाले जावश्यरभ शब्त्रों से अधिक शास्त्र- 
सम्नरर न करें। साधना का आधिक्य मनुष्य को उदण्ड और चेलगाम 
बना हता है। प्रभुता की लालसा म आकर वह कभी न कभी किसी 
पर चढ़ टौडेगा और मानवन्यसार में युद्ध को आग भडका देगा। 
डुस दष्टि स जैन-तीएहर हिंसा के मूल कारणों को दूर करने का 
प्रयत्न करते रह है । 

जैन-तारथंत्ररा न कभी भी युद्धों का समयन नहीं किया । जहां 
अनेक धमाचाय साम्राज्यवादी राजाओं के हाथा की कठपुतली बर्ने 
कर युद्ध का उन्मुक्त मभथन करते आए हैं, युद्ध मे मरने वालों को 
स्वर्ग का लालच दिखाने आये हैं राजा को परमेश्वर का अश बता- 
कर उमके लिए सब कुछ अपण कर देने का प्रचार करते छाए दैं, 
वहाँ जैन-तीथकर टम सम्बंध में बहुत ही स्पष्ट और दुढ रहे हैं। 
अश्न व्याकरण” और भगवतो सूंबच्र'ं युद्ध के विरोध में बहुत डुछ 
कहते है। यदि थोडा सा कष्ट उठाकर देखने फा प्रयत्न करेंगे, तो 
वहाँ बहुत कुछ युद्ध-विरोधी विचार-सामप्री प्राप्त कर सकेंगे। मगधा- 
घिपति अजातशात्र, कृणिक भगवान्‌ महायीर का कितना उत्कृष्ट भक्त 
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ला ? “हूदुत्त रोषपातिक सूध' से रूफकौ ऋक्ति का चित्र अप्म सौमा पर 
चह्ँचा हुआ है। ज्तिदित सबबात्‌ के कुशश-समाक्रार बात कर फिर 
अन्न-शल प्रदश्ध करता डितता झप्र तियम है। परल्तु बेशालरी पर 
झूचिक हवराशा होने बाले शाकतप का शदगान्‌ ने अरा भी शमबंत 
बह्वी किया। प्र्युत कलिक के प्रइत पर हल्बे मपले चस्म में तरक का 
शप्रिकारी बताढ़र उसडे कर-जरयोँ को स्पष्ट ही प्रिक्‍्तारा है। जजातशत 
इस पर रू? थी हो थाठा है टिल्यु भगवान्‌ महादौर इस बात की कुछ भी 
यरबाइ तही करते | प्ल्ा अ्द्सा के अशतार उसके शरोमाचरकारी भरसंदहवर 
का समर्चत केसे कर छक्‍ते थे | 
अहिंसा तिदिकिम नहीं है 
बेल-तीव॑करो हारा उपहिप्ट अह्िमा शिष्किय बाँधपा हईीं है। 
बह विश्वात्मक हैं। जीवत के जाजात्मक कपय-प्रीम परोपकार एज 
जिस्मधतभृर्व कौ भागा से औतप्रोत हैं। बंत-अर्गभ कौ आर्दिमा का 
छात्र बहुत ही ध्यापक एवं विलृत है। इसका सादर “स्वयं आाताद 
से जौदो और गूदरी करो जीते दो! गहीं तक सौमित नहीं है! 
इतका बाद है-- दूसरा कौ छोते से शहर्गोग्री अतो बल्कि अगतर 
लाते इए पूसरे के अत कौ रज़ा के लिए अपने जौचत कौ बाहुति 
जौ दे डाजों। थे क्रत जीवत को प्रो महत्व नहीं ऐैते शो थत-सेवा 
के भार्ज प्रै स्बजा धूर रहकर एक मात सक्तियाद के जपेशूस्य करिमाफापडों मै 
ही उच्रप्मा रहता है। 
अनगजातू शह्दाबीर हें एक बार अपने प्रमुख शिम्द भणडइर बौतव 
को यहाँ तक कड्टा था कि येरौ जैगा करते की अपेक्ा दौभाबु छितों 
क्रो केजा करता कहीं रधिक ओ्रेफ्र है। हैं उल्ते रुपता लक्त तहीं 
माता थो झेरौ अरिह करते हैं पता फेरते हैं; फिस्तु मेँ उत्हें पक्त 
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मानता हूं, जो मेरी आओ का पालन करते हैं। मेरी आाज्ञा है-- 
“प्राणीमात्र की आत्मा को सुल्ल, सन्‍्तोष और आनन्द पहुँचाओ । 


भगवान्‌ महावीर का यह महान्‌ ज्वोतिमंय सन्देश ग्राज भी 
हमारी आँखो के सामने है । इसका सूक्ष्म वीजा उत्तराष्ययन-सूत्र' 
की सर्वाध-सिद्धि-वृत्ति में आज भी हम देख सकते हैं । 


वत्तमान परिस्थिति मौर भहिता 


अहिंसा के महान्‌ सन्देशवाहक भगवान्‌ महावीर थे। आज से 
अढाई हजार वपष पहले का समय, भारतीय-सस्कृति के इतिहास मे, 
एक प्रगाढ अन्धकारपूर्ण युग माना जाता है। देवी-देवताओं के आगे 
पशु बलि के नाम पर रक्त की नदियाँ वहाई जाती थीं, माँसाहार 
और सुरापान का दौर चलता था। अस्पृश्यता के नाम पर करोडों 
की सख्या में मनुष्य अत्याचार की चक्‍की में पिस रहे ये। स्त्रियों 
को भी भनुष्योचित अधिकारों से बचित कर दिया गया था | एक 
क्या, अनेक रझूपो में हिंसा की प्रचण्ड ज्यालाएँ धघक रही थीं, समूची 
मानव जाति उससे सत्रस्त हो रही थी । उस समय भगवान्‌ मंहा- 
वीर ने ससार को अहिंसा का अमुृतसय सन्देश दिया। हिंसा का 
विषाक्त प्रभाव घोीरे-धीरे शान्त हुआ गौर मनुष्य के हृदय में मनुष्य 
क्या, पशुओ के प्रति भी दया, प्रेम और करुणा की अम्‌ तग्रंगा वह 
उठी । ससार (मे स्नेह सदभाव और मसानवोचित अधिकारों का 
विस्तार हुआ। ससार की मात॒जाति नारि को फिर से योग्य सम्मान 
मिला । शूद्रो को भी मानवीय ढंग से जीने का अधिकार प्राप्त 
हुआ और निरीह पशु भी मनुष्य के ऋर-हाथो से अभय-दगन' पकर भयमुक्त 
हुए | अहिंसा की प्रतिष्ठा से संसार में सवृभाव और प्रेम की गया बहनेः 
लगी । 


बैष-संस्कृति कौ अपर बेत बहता श्श्ट 


दुर्भाप्प से क्राथ बह प्रेम थौर श्रदूसाष कौ बंदा फिर धूलौ था 
एही है। अभय और “मैंत्री के लपषत में श्राथ भय कल प्रप॑च 
थौरए श्ोचाजड़ी है धाज़-संधाड़ फिर से खड़े हो रहे हैं। संतार चिपत 
शो महायुद्धों क्री विभीधिका कौ क्षत्रौ भूला तहीं है कि तौप्तरे महाएुदध 
के जादश इतडे लखितिय पर म॑डराने ले हैं। प्रत्येक दैश शक्ति एवं 
हैषा के दिस्तार की होड़ में दौड़ रहा है धयातक शस्‍्तजास्‍्वो का विस्तार 
एवं निर्मांय करता था रहा है। लंजार पुड्ध और गइाताथ कै हार पर 
शड़ा है| 

ज्यक्ति बमाव और राज्य बजाय अभित्यात पय श्रौर बादंकाओं सै 
हिऐ हुए हैं। उसका सत्र बुद्धि और चीदण अश्ञास्त और पपाषात-्ता है। 
ऐसे समंदर में शाल्ति और विश्वाप का श्रातभरण भिर्वाण करते बाली 
कोर शक्ति है तो गह अदिता हौ है। अरशशा हौ माभषक-सातम को 
बरषपर पेख शसबुधाग एज सहगौष है तृत् से थौद् प्कती है। अलिड 
अनाधार्प श्रपत्तना के शस्शों मैं-- जट्िश्वा धुतानों शबति विदित श्रहम 
बरगभ्‌” अभातू आहत्ता ही प्राणियों के सिए परन्रझ् वा परम तंजौबनी 
शा है । 

डक स 


जेन-घम के कंतिकारी सिद्धान्त जब रूढ़िवादी 

भनोवृत्ति फ्रो पसन्द नहीं आये तो उसने 

नास्तिक' फहकर भोलों जनता में इसके प्रति 

घृणा फैलाने का प्रयन्न फिया । २१ 
इस नियन्ध में पढ़िए उसी घृणा फँलाने घाली 

सनोयृत्ति के तथ्यहोन तफों का शास्त्रीय और 

बौद्धिक उत्तर । 





पु ए हा 
जेन-पधर्म की आस्निकता 


मनुष्य जब साम्प्रदायिकता के रग मे रण कर अपने मत का समथन 
और दूसरे मत्तो का खण्डन करने लगता है, तब वह कभी-कभी बहुत 
भयकर रूप धारण कर लेता है। किसो विषय में मतभेद होना उतना दुरा 
नही है जितना कि मनभेद में घृणा का जहर भर देना। भारतवष में 
यह साम्प्रदायिक मतभेद इतना उग्र, कंटु एवं विपाक्त हो ग्रया 
है कि आज हमारी अखण्ड राष्ट्रीयता। भी इसके कारण छिल्न-भिन्न हों 
रही हैं ॥ 

हिन्दू मुसलमानों को म्लेच्छ कहते हैं, और मुसलमान, हिच्चुनो 
को क्ाफ्रि कहते हैं । इसी प्रकार कुछ महानुभाव जैन-धम को 
नास्तिक कहते है। मतनव यह कि जिसके मन में जो माता है, वही 
मॉख बन्द कर अपने विरोधी सम्प्रदाय को कह डालता है। इस वात 
जा जरा भी विचार नहीं किया जाता है कि मैं जो कुछ कह रहा हूं, 
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अब-प्र्म की आस्तिक्ता ह२१ 


द कहाँ ठड़ भत्य है और इफक्या क्या परिणाम भिकलेबा ! किसौ पर मिध्या 
दोबारौपण करता तथा किसी के प्रति बृथा फैचाना अतुचित ही गहों 
बैतिक्तादौट जषराश भो है । 
क्या बज धर्म बाल्तिक है ? 

क्षाज इम शसी पर दिभार करने कि बैत-प्र्म॑ को शो भोग तास्तिक 
प्रमें कडले है थे कड्टाँ ठक ठीक हैं। 

अत-धर्म पूर्षता ज्ास्तिक धर्म है। उप्रे लास्तिक धर्म कहता ल्षबा 
बत॑चत है । 

प्रश्व है कि भारत के कुछ सोध चंत-अर्मे को तास्टिक क्यों कफ 
क्षवे। इसका थी एप इतिवरासह। अज्ासता के हरल भारत मे छम 
प्रश्न-पोष आदि का प्रधार हुआ और बर्ज के लास पर दीत-हीत मूक 
बलुओ * हिपा प्रारम्भ हुईं तठथ अतबात जहाबीर ते इस बला» 
बिल्लास और इस करा जोरदार जिरौब किप्रा। पहुन्‍ओोग माद्दि डै 
छब 4 में आशारपधूत शुस्य प्रत्थ बेद के। कऋए पिता का सम 
करते है कारण बेदों को सौ अवाए्य शिबा गगा। “स पर दछृक्त मत्ा- 
कटी लोबा में बड़ा श्लोभ फ्रसा। वे मतःहीं गत आुशला रटे | चैम- 
शर्म के !बकाटग हकों का तो कोई छततर दिया गहौँपया। डिन्तु बह 
बह कर जर॑ मद्दापा जाने ला फि जो बेहों ढ्रौतही मानते हैं थो 
देदों कौ तित्दा करते हैं मे नास्तिक है “शास्तिकों बेड लिल्यक ।/ 
हब ले लेटर भाज तडे बैत-प्र्म पर बड़ी आद्लेप लभापा था पहां 
है। तर्रु का बत्तर तर्श के त देकर भालौ-बहौच करता तो स्पष्ट 
बुराभइ शोर साम्श्शायिक अषिति!श है। कोईं थी ठासप बरुदिगाद 
दिचाएक गई समता है स्ि गई सात के लिघेब करते कौ कचोरी 
बी है। 

बैरिक अर्ितोग्रम्यी बैत-धर्म को बेइद-विश्भ$ दोते के कारण बहि 
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नास्तिक कह सकते हैं, तो फिर जन भी वैदिक-धर्म को जैन-निन्‍्दक ' 
होने के कारण नास्तिक कह सकते हैं--'नास्तिको जेन-ग्ल्दिक/ 
परन्तु यह कोई अच्छा माग नहीं है। यह कौन सा तक है कि वैदिक 
धरम के प्रन्या को न मानने वावा नास्तिक कहलाएं और ज॑न-धर्म के 
ग्रन्थों को न मानने वाला नास्तिक ने कहलाए ? सच तो यह कि 
कोई भी धर्म अपने से विरुद्ध कसी अन्य घमर के ग्रन्यो को न मानने 
मात्र से मास्तिक नही कहला सकता। यदि ऐसा है, तो फिर सभी 
धर्म तास्तिक हो जायेंगे, क्योकि यह प्रत्यक्ष सिद्ध हैं कि सभी धर्म 
क्रिया-काण्ड आदि के रूप में कही-त-कही एक दूसरे के परस्पर 
विरोधी है। दुख है कि आज के प्रगतिशील युग में भी इन थोयी 
दलीलो से काम लिया जा रहा है और व्यथ ही सत्य की हत्या कर एक- 
दूसरे को नास्तिक कहा जा रहा है । 
बेदों का विरोध क्यों ? 
जैन धम को वेदो से कोई द्वप नही है । वह किसी द्वप-वुद्धि के वश 
वेदों का क्रोध नहीं करता है। जैन-धर्म जैसा समभाव का पक्षपाती धर्म 
भला क्यो किसी की निन्‍्दा कर ? बह तो विरोधी से विरोधी के सत्य को भी 
मस्तक झुका-कर स्वीकार करने के लिए तंयार हैं। आप कहेंगे, फिर वेदो 
का विरोध क्यो किया जाता है ? वेदों का नही, वेदो के उन्हीं अशो का विरोध ह 
किया जाता है जिनमें अजमेघ, अश्वमेध आदि हिसामय यज्ञो का विधान है। 
जैन धर्म हिसा का स्पष्ट विरोधो है। फिर धम के नाम पर किये जाने 
वाले निरीह पशुओं की निर्मम हत्या तो यहू किसी भी आधार पर सहन 
नहीं कर सकता ॥ 
क्या जन परमास्मा को नहीं सामते ? 
जैन-धघम को नास्तिक कहने के लिए आजकल छक और कारण 
बताया जाता है। वह कारण बिल्कुल ही वेसिर-पेर का है। लोग 


अग-प्र्म गो आस्तिर्ता क्श्दू 


कहते हैं हि जै-पर्व परमात्मा को सह्दी माता 
गालिऊ है ।" 


दंग पूछता चाहते हैं कि आापड़ों यह ईसे बता चला कि अैस अगे 
पामारमा को हीं सागता । बरजात्या के सम्पन्न थे पैननर्ग हो 
क्षषणवी एड शिक्चित बरिषाषा हैँं। (थो ब्रात्गा राब-इंप सै प्रबंधा एहिंत 
हो जस्मन्‍हरा प्रै क्षणा मुक्त हो वैबलस शात भौर जैउल दर्जन ढो प्रषप्त 
कर अका हो डसकै मे शहीर हो मे इरिहर्याँ हो, ले र्म जो मे कर्मफश 
हो गह बजर अगर सिद्ध बुद्धि मु झारगा प्रप्मात्पा है। जैज-आर्भम 
इस प्रकार है श्रीत्राव प्मातगा को साषतता है। बड़ प्रस्थेद आत्ना है 
बसी बरस प्रहाज् को छिएा हुहा देवना है और हइ्दूता ई हि ट्वद कोई 
आशक बीतराब जाब कौ उपासतगा के ह्राद्ा परगातगा का बह पा छष्सा 
है) डब बताइए अथैज बर्म परमात्जा को $सै भ) यागता । 

हमारे बैंदिक प्रसविशस्थौ मित्र बड़ सक्ठे हैं कि परमात्मा का जैसा 
समगप इस जातते हैं. बैठा बल प्र्म बडी साजता इसलिय्‌ गास्तिक है। 
मह तर्क महदों सत्तातह है। जिरहेँ वे आाहिर कहने हैं बै पी शो परमध्या 
के स्वकप के शस्मस्ध में कहाँ एउमप हैं मुजशमातर शुद्दा का स्वरूप हुक्क 
और ही बताते हैं. ईसाई कुछ और ही। बैरिक-अर्म मे भौ ततातत-घ्म 
को रहिए हौर है आर्ययमाज का इस्मर और है। सतातल-इर्ज का ईश्चर 
अवतार धारत कर सकता है परातु आग॑ अमाज का ईश्वर अबताए धारण 
सड्टी कर तकता। अब कहिए कौत आए्तिक है ऐो चैश-धर्म जौ अपनो 
परिनत्वा कै अनुसार परमात्णा को मातता है अत' बह भी जास्थिक है । 

कुछ विढान गई भी कहते हैं कि सैत शोग ब्रमात्ना को अषत का 
कर्ठां शह्टी बाचते इवसिप भास्तिक हैं) पह तक थो ऋरर के क्षमात॑ स्वर्ण 
है। बन परमात्वा धौदराभ है राबव प्रे रहित है, तब बह बहतू का 


इसलिए 
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फ्यो निर्माण फरेगा ?ै और फिर उस जगत्‌ का, जो आधि-श्याधि के भयकर 
दु वो से सश्रन्त है। एस प्रकार के जगत की रघता मे वीतराग-भाव कंसे 
सुरक्षित रह सकता है ”? और विना शरीर के निर्माण होगा भी कंसे ? अस्तु, 
परमात्मा में जगतुकत व्य धर्म है ही नहीं । 

किसी वस्तु का अस्तित्व होने पर ही तो उसे माना जाए £/ मनुष्य के 
पख नहीं है। पल यदि कोई यह फहे कि मनुष्य के पख होना मानो, नहीं 
तो तुम नास्तित हो । यह भी अच्छी वसा है । इस प्रकार तो सत्य का गला 
ही घोंट दिया जाएगा । 

नात्तिक कौम ? 

वे दिक-सम्प्रदाय में मीमाँसा साख्य और वैशेषिक आदि दर्शन-कट्ठर 
मिरीश्वरवाती दशन है। जगत्कर्ता तो क्‍या, ईश्वा का मस्तित्व तक नहीं 
स्वीकार करते । फिर भी वे आस्लिक है। और जैन-धम अपनी परिभाषा 
के अनुसार परमात्मा को मानता हुआ भी नास्तिक है। यह केवल अपने 
मत के प्रति मिथ्या राग और दूसरे धरम के प्रति मिथ्या दंप नही तो क्या 
है ” आज के वुद्धिवादी युग में ऐसी बातो का कोई महत्व नही है । 

शब्दों क वास्तविक अथ का निर्णय व्याक्शण से होता है। शब्दों के 
सम्बन्ध में व्याकरण ही विद्वानों को मान्य होता है, अपनी मन -कल्पना 
नहीं । आस्तिक और नास्तिक शब्द संम्कृत भाषा के हैं। अत ग्राइए, 
किसी प्रसिद्ध सस्‍्कृत व्याकरण के आधार पर इसका विचार करें। सर्व 
प्रथम मह॒थि पाणिनि के व्याकरण को देखें। यह व्याकरण जैन-सम्प्रदाय 
का नहीं वैदिक-सम्प्रदाय का है । 

महपि पाणिनि के द्वारा रचित व्याकरण के अधष्टाष्यायी नामक ग्रन्ध 
के चौथे अध्याय के चौथे पद का साठवाँ सूत्र है-- 

बस्ति नाध्ति दिष्ट मति ४।४।६०| 


बैत-बर्ग की आस्तिता.. (२७ 


अट्टी थो दीकित है अपनी 'गिदार्त ्रौगुरी मे इनका अर्र किया है-- 

“शलिए बर शौक इत्टेद पटिदृंस्थ ल अस्तिका 

जास्तीति. बतिर्फ्य है. बाए्तिका 
इसका एिल्दी अब बड़ है जो परलोड़ कौ मागता है मद अरलिड 

है। भर थो १रणोड वो गद्दी बातता है बह तालिस है।! 
अब फोर जौ दिष्ाएऊ देख शफता है दि आ्पाफुएण क्या बरता है और 
हमारे मे शु्त पढ़ौती शित्र कया बहती हैं। प्रैत-दर्हत आतगा को शावता 
है प्रपाटना कौ बावता है आत्थातो! अगल्त शअलिशें ये गिल्वाद %रहा 
है। हर आत्मा कौ परजात्ता बशते का अधिकार दैता है। बह बरतोद कौ 
जागएा है पुतर्ज”त को शागता है पराष-पुश्प को माजता है शैंतार लौर ओोत 
को जाबता है। फिर भौ उसे शाप्सिफ बढ़ने का दुश्साइल कौत कर शक्तता 
है जिस छूने मे करमन्कदम गर अहिता और कदभा ढौ नंगा वह रहौ हो 
जिस धर्म में सत्थ और सदाकार कै लिए तर्ग हव्र क्रा (्पाव कर कहौर तामजा 
का भार्ज कषणाया था रहा हो जिस धर्म है परम औवराय भगाने महावीर 
बैक्षे गहापुरपी री विश्वफ्स्नाणम्ती बाजी का अगर स्वर गूंग रहादों 
बह बर्ज तास्तिइ गहीं है सत्ता । शरि इतने पर भो अैत-शर्म को शात्तिक 
वहां थाता हैं तब तो बठार का एक नौ अज॑ आात्तिक मही पहला हकेगा । 


डक रू 


जैन-दर्शन प्रत्येश यस्तु ओ प्रत्येता सिद्धान्त के सब 

पहुसुमा पर पिचार परकझ नपना निणय देता है, 

इसलिए उसणों साम्यथाद या अनेगान्तयाद भो 
२२ बहा जाता है । 

प्रस्तुत नियाधघ में अनेषान्त दृष्टि से विभिन्न बादों 

पा समन्वय करने फौो पद्धति वा घुन्दर दिग्दशेन 

फराया शया है । 





विभिन्‍न दर्शनों का समन्वय 


भतवप में दाणनिया विचारधारा का जितना अधिर विकास हुआ है 
उतना अन्यत्र सही हुआ । भारतवप दशन मी जन्म-भूमि ह। यहा भिह- 
मिस टशना के भिन्न-भिन्न विचार थिता प्रत्तिवन्ध और नियत्रण के फतते- 
फुलते रहे हैं । प्रदि भारत के सभी पुरान दशना का परिच्रय दिया जाए तो 
एव बिम्तन ग्राट तेयाए हो सबता है। अत यहाँ विस्तार में ने जावर 
संत में ही भात व पदहुत पुराने पाँच दाशनिक विच्याण का परिचय दिया 
जाता है. भगवान महावीर के समय में भी इन दर्शना छा अस्लित्व था 
और आत भा बहुत मे लोग इन दशनों के घिचा” रखते हैं । 

जम्बा चता म उतरने से पहले उन पांचा दशना मे नाम बताएं 
दत हैं। 7“वा हज नाम इस प्रकार हैं--(२) कालबाद, (२) स्वभाव" 
वाद | ) कमठाद (४) पौरुयवाद और (५) नियतिवाद । एन 
प्रांच दशना का परस्पर मे सघप है और प्रत्येक दशन परस्पर एक- 
दुमर॑ का खण्डन कर क्वत अपने ही द्वारा काय चिद्ध होने का दावा 


( (२८ ) 
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१ कालबाद 

काजबाद का दइलन बहूत पुराता है। बह काल ढो ही झवप्ने बढ़ा 
अहद्ृत्य देता है | काश्चाद का कदना है जि संतार मे थो वुछ भी कार्य 
जो रहे हैं सत्र काल है प्रभाग है हो हो रहे हैं। कास के बिता स्व 
अब कर्म पुरषार्थ और गितरति कृछ जौ गदहीं कर दकते | एक ब्यत्ति 
साप बा दुश्य का कार्य करता है परल्तु उठती हजप इभ्का फल गयीं 
जमिक्षतां | समज आते पर ह का्मे का अच्छा जा बुरा फल प्राप्त होता 
है। एक बालक अब अभ्य तेता है। जाप उते छितता ही चलाशए 
आह चल सही सकता । कितता ही दुचगाहइएं, बोल गह्टी शक््ता । सम| 
आते पर ही चतेबा और बोलेचा। थो बालक आज ढकिसों भ९ का 
पत्थर गृह इठा पकता बह काश-परिपाक के दाइ युवा होते पर गत 
अर के पत्वर को ढढ़ा लेता हैं।आग का गूल मां बोया है। कया 
जाज ही प्रसके मधुर फ्शो का रसास्दाइव कर ७फते हैं ? वर्षों के 
जआद कही आज़ कलों फ्रे इशत होते। प्रीष्जक्राल में ही पूर्व तपता है। 
शौटकाश मे ही शीत पत्ता है। गुदाबस्णा मे ह्टी पुष्प कै दाही-मछ भाती 
हैं। मनुभ्य स्थर्प कुछ भह्टी कर धकता | समय आबै पर हो सब बाज होते हैं । 
जह काल कौ महिमा है । 
३ क्थन्ाभबाइ 

झ्थसादबाद का दर्मग श्रौ कुछ कफय ही है गढह थो अपने सम 
पं मैं बड़े पैंने ठर्क़ श्रपस्थित कण्ठा है।स्थशादबाद का कदूसा है कि 
ग्रक्ाद में थो कुछ डार्य हो रहे हैं दब इउस्तूर्शों के अपने स्वणाद के 
प्रभाव से हो रहे हैं) स्व॒ात के गिरा काल कर्म गियति लावि कुछ 
भौ नही कर सकते । आम कौ बुठली में क्षाम का द्ध होने का सवा 
ऊाज है इसोौ फ्ररण जाओ का पुसझवा्य शक्ल होता है, मौर समय पए 
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वृक्ष तैयार हो जाता है। यदि काल ही सब कुछ कर सकता है, 
क्या वहू निवौली से आम का वृक्ष उत्पन्न कर सकता है ? कभी नहीं 
स्वभाव का बदलना बडा कटिन काय है। कठिन क्या, असम्भव का 
है । नीम क वृक्ष को गुइ गौर घी से खीचते रहिए, क्या वह मधुर; 
सकता है? दही बिलोने से ही मक्खन निकलता है, पानी से नह 
क्योकि दही में मक्खन देने का स्वभाव है। अग्ति का स्वभाव गरु 
है, जन का स्वभाव शीतल' है सूर्य का स्वभाव प्रकाश करना है ओो 
तारो का स्वमव है रात मे चमकना। प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव 
अनुसार क ये कर रही है। स्वभाव के समझ विचारे काल आदि क्या के 
सकते हैं । 


३ कर्मवाद 


पितिश दर्शतों का इजख्थग हर 


झतज का दंच है। ठजी तो एक विद्ाब ते कहा हैं-- बहता कर्मणों बति ।7 
शअषौत्‌ कर्म कौ बात बड़ौ षदग हैं। 
४ बौस्थधाद 

पुश्पार्षबाद का नौ श्धार में कस मृृत्व हदी है।यह ठीश है 
कि अर॒ता मे पुक्पाषयाद के दर्सुत को रूपी तक अच्छी तरह गहीं 
हमझहा है और शअरप्ती कर्म सहवाग तथा काल आरगि को हो अदिक 
महत्व दिग्रा है। परल्तु पुस्थाबंबार का कहता है दि विना युक्वार्ष 
के शहार का एश जौ कार्म सफ़्त गहीं हो सक्तता। प्रंप्तार में बहाँ 
कही भी थो प्रौ फरार्य होता देशा भाता है इतके तूत् मं कर्तों का 
बषजा पृस्‍्दार्ष है छिपा होता ६। काल करता हईड़ि श्षमत आगे पर 
ही हब बआर्प होता हैं।परस्तु उते शमग मैं कलौ यदि पृरपाष कही 
तो क्या हो बाएणा?े आप कौ शूठली में आय पैदा होते का स्वथाव 
है. परत्यु क्या हिता पुझुषा् के ओो ही छांढे में रहो हुईं गुठली ये 
ज्ञाम के बह क्षप आायदा! कर्म का फशा भौ क्या गिता पृक्षाष के 
यो हौ द्वाष पर हाव अएकर अंठ रहते के मित्र आाऐेगा ? हंगार मैं 
मनुष्य सै ब्लौ थी दश्षति क्ीडे बा अरते प्रन्‍श पुरुबार्व ढे हाए ही 
कौ है। भाज का प्रतृष्प हत्ा मे उब रहा है था #तैर पाई 
पहाष्ठा गौ हो रहा है बरसाओू और उपृजत अम जैसे जहूत बावि 
प्कारी कौ तैपार काने में अफ़ल हो हो है। बह गज सतृध्यडदा 
अपता प्त्पा4 नहीं तो क्या है?े एक संजुप्य भूणा है करें पिल कय 
घूणा है कोई उयादु शम्यत पिडाई का बाल जप्कर साम्त रख 
देगा है. जा शी खाता है। मिठाई खेढ़र खुद में शात्र देदा है फिए 
मी हटी अह्ाला है जौर बने से मीच गही ब्रतारठा है। अब कहिर दिया 
युल्पा हैं कया हौएा ? क्‍या माँ हो घुल रुच जायणी ” दाजिर सु ने दाम 
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हुई मिठाई को चबाने का और घबाकर गले के नीचे उतारने का पुरुषाय 7 
करना ही होगा | तभी तो कहा है-- 


“पुरुष हो पुरुधार्थ करो, उठो ।” 
३ नियतिवाद 


नियतियाद का दर्शन जरा गम्भीर है। प्रकृति के अटल नियमं 
को नियति कहते हैं। नियतियाद का कहना है कि-ससार में जितर 
भी काय होते हैं, सब नियति के अधीन होते हैं। सूर्य पूर्व में ही उदः 
होता है, पश्चिम में क्यों नहीं? कमल जल मे ही उत्पन्न हो सकते 
है, शिला पर क्यो नहीं? पत्नी आकाश में उठ सकते हैं, गधे धोर 
क्यों नही ? हस श्वेत क्‍यों हैं? पशु के चार पैर होते हैं, मनुष्य के'दे 
ही क्यो हैं? अग्नि की ज्याला जलते ही ऊपर को क्यों जाती है 
इन सब प्रश्नों का उत्तर केवल यही है कि प्रकृृति का जो नियम है. 
वहु अन्यथा नहीं हो सकता । यदि बह अन्यथा होने लगे तो फिः 
ससार मे प्रलय डी हो जाय । सूर्य पश्चिम मे उगने लगे, 'अग्ति शीतल 
हो जाए गधे धोडे आकाश में उड़ने लगे, तो फिर ससार मे को! 
व्यवस्था ही न रहे । नियति के अटल सिद्धांत के समक्ष अन्य सेब 
सिद्धान्त तुच्छ है। फोई भी व्यक्ति प्रकृति के जठल नियमों के प्रति: 
कूल नहीं जा सक्‍ता | अत नियति ही सबसे महान है। कुछ आचाय॑ 
नियति रा जप होनहार भी करत॑ हूँ । जो होनहार है, वह होकर रहती है, 
उसे कोई टाल नहीं सकता । 

तुमन देखा उपयुक्त पाँचों वाद किस प्रकार अपने-अपने विचारों 
की खीचतान करते हुए दूसरे विचारों का खण्डन करते हैं ! इस 
खण्डन मण्डन के कारण साधारण जनता मे पश्रातियाँ उत्पन्न हो गई 
हैं। वह सत्य के मल मम को समझने मे असमर्थ हैं। भगवान महा- 
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बौर में बिषाएों के इस रुषर्ष को बड़ी अच्छी तरह चुशह्ाया है। 
झइंतार के ताजे हत्हेदे बह पत्व प्रकष्ट शा लो दितौ का लष्टन 
जौ गौ करता अपितु सबका समाबय करके चौधत-तिर्माय के शिए 
शमत्थप आदर्श प्रस्तुत करता है। 

इवाधमबाई 


सबबाज्‌ शहाबीर का कृषपेश है कि पांचों ही थाइ अफ्ते-अपने 
स्वात पर डौक हैं। इृशार में थोभी कार्य होताह गह इत पांचों के 
शमस्यय के अमर गेल है होता है। ऐसा करप्ती बड़ी हो तकताडि 
एक ही शक्ति बपते बस पर कार्ज सिद्ध कर दे। बृद्धिपात अनुभ्य को 
आग्रह छोड़ कर सब का समाचण करता अाहिए । विगा पमस्थय 
किये कार्य सै रूकलशता की थाना रखता दुराज्ागात है! हां लात ह 
है कराप्रह औौर कदाप्रह पऐै गिपह पैधा होता है। गह हो (कता है 
कि किसी कार्य मे कौईं एक तधाव हो भौर पूठरे प्रथ भौष हॉँ। 
बरातू वह सहीं हो सकता कि कोई अकेला स्वतत्थ कप है करोगे सिड 
कर दे। 
प्रषभात्‌ सहाभौर का झपदेश पुजंतवा रत है। हम इते समझते के किपु 
आग बोलने गाते माली का रुताइ रण ले सकते हैं ।/ भातो बाव मे जज कौ 
बुइुतौ बोठा है गह्ाँ पाँचों कारणों के समम्यभ ते हो बुक्ष होगा | बाग कौ 
पुझ्ब्ी से आस परैंडा होने का स्वन्ाव है परातु बोले का बोचर रक्षा 
आरते का पुस्वा्ष ल हो तो क्या शोबा ? बोते का पुस्थाथं थौ कर लिया 
बरस्तु दिना मिक्षित फाल का परैषाक हुये श्राय यौही करी बोड़ा 
हो तैदार हो दाबैगा कास को मर्यादा युरी होने प्री यदिदुत 
कर्म अनुकल तड्ौहै तो फिएचो आज तही लजक्ये का कतौ-कणो 
! फ़िारे जाया हुआ बद्ाण थो गदर थाता है। अब रहो तिवट़ि। बह 
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ढ़ 


सब कुछ है ही। आम से आम होना प्रकृति का तियम है, इससे 
इन्कार हो सकता न्‍ण ४ और माम होना होता है, तो होता है, नहीं हूं 
होता ह, तो नही है। हाँया ना, जो होना हैं, उसे कोई ६ 
नही सकता । 
पढने वाले विद्यार्थी के लिए भी पाँचो आवश्यक हैं। पढने के 
चित्त की एकाग्रता रूप स्वभाव हो, समय का योग भी दिया जाए, पुरुष 
यानी प्रयत्त भी किया जाए, अशुभ कम का क्षय तथा शुभ कर्म का 5 
भी हो और प्रकृति के नियम नियति एवं भवितव्यता का भी ध्यान र 
जाए, तभी वह पढ-लिख कर विद्वान हो सकता है। भनेकान्तवाद के द्वा 
किया जाने वाला यड्‌ समन्वय ही, वस्तुत जनता को सत्य का प्रकाश दिल 
सकता है ! 
विच! रो के भवरजाल मे आज मनुष्य की बुद्धि फेस रही है । एकान्तव 
का आग्रह लिए वह किसी भी समस्या का समाधान नहीं पा रहा है। समस 
दाग समाघान पाने के लिए उसे जैन-दर्शेन के इस अनेकान्तवाद अर्थात्‌ समनन्‍्वः 
जाद को समझना होगा । 


८ 


हम जोर स्वाहा के धान से आप 
बरिचित होंगे | किश्यु अतेकाख्त बाद काअब 
क्या है छीन के प्राइार और बित्ञार पक्ष 
हक छललनों को शुसतशाकर हमारे लत नस्ति 
प्क को बह किस बअंकार सहुर्तिति करता हं- 
२३ इस कहा से आप गरिद्धित हहाँ हुए होंगे ? 


प्रस्तुत जिबर्म मैं अनैद्मम्तबइ! जेते पम्भीर 
विपय को थट्टी ही रोबक भोर त्वप्ट शेशीर्?ं 
झथज्ञापा पपा है। 





सअनेकास्तवाद 


झरेकान्तत्राइ थैभ-इर्ढत को शाशाएद्ि्षा है। अैररात्य हात का 
सशन इसौ बतेकार्त स्िद्धाश्त की सुदृढ़ हौग पर कसा है। गासस्‍्तव 
मे अनेकान्तभवाद धैन-रर्धत का प्रान है। चंत धर्म थे जब भौ थोनो 
आंत कह्टी बई है रह अगेकाल्तवाद कौ कनौटी पर अक्छी तपद बांच- 
परण करफे ही कही गईं है। दार्शलिक नाहित्प में अंग दर्शन ढ्रा पूरा 
आम अनैकात्तवादी दर्दत भी है। 

औगैकाश्तवाद का बर्ण है-प्रत्येके बस्तु का भिशनदिपत दृष्टि 
जिल्दृ्नों है विचार करता परक्षता वैजता । अवेफॉत्तवाब का बदि 
शक हू अब्य से अर्म भमशता भाहन तौ पदे बअपैशाबाद' कह उच्ठे 
हैं। थै दर्शत मै शर्षभा एड़ ही इष्टिकोज तै पदाव है कबशोदत 
जआरगै कौ पड़ति को बपूर्ण एवं बप्रातालिक शपतक्ला बाता है। गौर 
ता हो पस्पु में विशिज्ष अर्गों को विविध दृष्टिफो््तों कै गिरीक्षण 


( हैदर ) 
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करने फी पठधति फो पूण एवं प्रामाणियवा माना गया है। यह पढ॒ति ही 
मनेकान्तवाद है । 
मनेफाज्त और स्थाद्वाद 
अनेकात और म्थाद्वाद एवं ही सिद्धान्त ये दो पहल हैं जैसे एक 
सिक्‍्क्रे के दो प्राजू। इसी कारण सवसाधारण दोनों वादों को एक ही 
समझ लेते ह। परन्तु ऊपर से एक होते हुए भो दोनों में मूलतत भेद 
है । अनवान्च्वाद वस्तुद्शंन की विचारपद्धति है तो स्याद्वाद उसकी 
भाषा पद्धति । अनेकान्त दुष्टि को भाषा में उतारना स्याद्वाद है। 
ह्सका अय हुआ कि वस्तुस्वरुप के चिन्तन करने की विशुद्ध और 
निर्दोध शैली अनेकासवाद है और उस चिन्तन तया विचार को 
अर्थात्‌ वस्तुगत अनन्तवाद धर्मों के मूल में रही हुई विभिन्न अपेक्षातरी 
को दूपरा के लिय निरूपण करना उनका मर्मोद्घाटन करना ही 
वस्तुत स्थाद्राद है। स्याह्ाद को 'कथचित्वाद' भी कहते हैं। 
यस्तु अनन्त धर्मात्मक है 
जैन प्रम की मान्यता है कि प्रत्येक पदाय चाहे वह छोटा सा रज 
कण हो चाहे महान हिमालय अनन्त धर्मों का समूह है। घर्मे का 
अथ ग्रुण है विशेषता है। उदाहरण के लिए आप फल को ले लीजिए । 
फल में रूप भी है रस भी है गन्ध भी है, स्पर्श भी है, आकार 
भी है भूख वुझान की शक्ति है अनेक रोगों को दूर करने की 
शक्ति और जनक रोगा को पंदा करने की शक्ति भी है। कहाँ तक 
गिनाएँ ? हमारी बुद्धि वहुत्त सीमित है अत हम यस्तु के सब अनन्त 
धर्मों फों बिना अनन्त ज्ञान हुए नहीं जान सकते । परन्तु स्पष्टत 


प्रतीयमान बहुत से धर्मों को तो अपन बुद्धि बल के अनुसार जान ही 
सकते हैँ । 
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है तो पदार्ण को केवल एक पहलू से केवल पुर बर्ज ते जागते 
का गा कहने का आाइड बत कौजिए | प्रत्येक पदार्थ को पृथशुलुपक 
पहलुददो पे बेशिए सौर कड्ठेए | इसी का ताम बजेकातबाए है | 
अनेकांतबाद हमारे दुष्टिकोच को दिस्तुत करता है इमारौ बित्रा रबाए 
को पूर्णता कौ मोर ले जाभाहै। 
भो' और हो 
फण के पम्मल्प से लब हम कहते हैं कि-करू में का भौ है रत 
भी है जंध पौ है एप जौ है तब तो हम अवेकातबाद थौर भ्पाहार 
का हपमोच करते हैँ और फश का बअभार्थ तिकृपण करते हैं। इसके 
विपरीत कब हम एकांत दात्रह भें आकर बहकहते हैं कि कल पं 
केबल रूप ही है रत दो है बंध हो है स्प्ध ही है तर इम मिभ्ण 
एकॉगबाद का प्रयोष करते हैं। थी मां दूपरे शर्मों कौ स्वीकृति का 
वर छिपा हुआ है जबकि “हो ओ कूसरे बर्मों का एपप्टता गिपण है। 
कर थी है-पुमका दह रूर्भ ई कि कफशों यें रूप भौहशौर हत्तरे रप 
श्ादि अं सौ हैं। ओर रूप हो है इसका यह अब है कि हस में 
शाजा रूप हो है रक्ष भारि कुछ तहीं। गह भी और ही का अन्तर 
दौ स्पाह्द और भिच्पाषाद है। “दो स्माहाद है तो “ही मिस्पावाद । 
एक जाइजीौ बाजार में बड़ा है। एक कोर से एक लड़का! शाजा। 
अतने कडट्टा-- पिठाजो। दूनरी और ऐर पूल गुदा आजा बहने कट्टा-- 
चुभ' । ठौहरी ओर पै एक धर्षेड़् ब्यक्ति लाया । इसबे तहा-८ 
“जाई | चौथी छोर दे एक कड़कफा आदा। झरने कहा-शाह्टरजौ। 
अतलन सह है फि--उतौ आदजों कौ फोईं धात्रा कहता है, कोई 
कादु कदता है कोई बाजा कहता है फ्रोरँ चातणा कहता है। सब 
अबर्ते ईं"जइ तो पिता हो है पुत्र हौऔई भाईंहोहे ओर भाषा 
ताऊू, मामज* गा शागजा ही है। अर बदाएए, कंढे हिर्घप हो? बदका 
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यह संधप परोसे मिट ? बाल्तव मे यह आदमी है फ्या ? यहाँ पर 
स्पाहद्दद या यायाधीश बनाना पड़ेगा । व्याद्वाद पहे जहके से 
कहसा है - | यह पिता भी है। उुम्हारे विए तो विसा है, चूँषि तुम 
इस थु7 हो। और बय लोगों गा तो पिला नहीं है | बूढे में कहता 
है ह यहे पुए भी है। तुझारी अपनी अपका स हैं, बढ़ पत्र हें, 
सव तोए सी अपला से तो नोीं। ब्या एह सी उुनिया गा ठुत्र 
है? मनजब यह है कि पहक्ू भादसी अपने पएुप्त झो जपक्ा ने दिता है 
अपन ता के आपक्षा स पुत्र है अपने भाई छी अपेना मे भा है 
अपन उिद्यार्टी को अपनदा से मास्दा है । एसी प्रदाण जपरनी-मपनी 
जपता से चचा राऊ मामा भानजा पति मित्र सबह। एक ही 
भादमी मे उतक परम हैं पास्तु भिन्न-भिन्न अपेज्ा से। बट नहीं कि 
उसम्ती पूृ"०्र हा जअपला पिता उसी की अपेक्षा पुत्र, उसी व अपेक्षा 
भाई मप्यस्टए चाचा ताऊ मामा और भानजा हा। ऐसा नहीं हो 


खन्न'न के नियमा के विर्द्ध है। 


सकता यह प्रात 

स्थाद्।द को समयन के लिए इन उराहुरणा पर और ध्याव दोजिए-7 
एक आदमा काफी ऊचा है. इसजिए कहता है कि में वडा हूँ । हम पूछते 
हैं -- क्या आप पहाड़ से भी शडे हैं?” वह क्षट कहता है--नहीं चाहव, 
पहाड़ से तो मैं छोटा ह । मैं तो इन साथ के आदमियों की अपेझा से 
कह रहा था कि मैं बड़ा हू ।/ अब एक दूसरा आदमी है । वह अपने 
साथिया स नादा है. इसलिए कहता है क्ति-- मैं छोटा हूँ ।' हम पूछते 
हैं-- क्या माप चीटी से भी छोदे हैं ? बहू झट उत्तर देता है-- नहीं 
साहब चोटी स तो मैं बडा हूं ।' मैं वा इन कहावर सायियों की बपेक्ता 
से कह रहा था कि मैं छोटा हूँ । 


इस उदाहरण से अपक्षायाद का मूल समझ मे भा गया होगा कि 
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हर एअ चौच छोटी भी है औौर बड़ौ भौ।डपने से बड़ी चीचो कौ 
जपेक्षा छोटी है जौर अपने से छोटी चौजों कौ अपेजा घड़ौ है। इसौ 
जकार प्रत्येक बस्तु के दो पहलू होते है लौर उत्हें समझते के लिए लपेसामाद 
का बह ठिड्धाल्व उत्त पर लाभू करता होषा । बर््षत की शापा में इस अनेष्यश्त 
बाद कहते हैं। 
हम्पुर्ण हाजी का बगव 
श्रोकातबाद को हमकझते के लिए प्रात्रीन आधार्यों ते हझपी का 
कदाहरण दिगा है। एक भांव थे जत्म हे कह असख्थे शिभ्र रहते वे । 
हौभाप्प है एक दित वहाँ एक हाथी क्षा बमा। पॉव पाल ते कसी हाथी 
देखा त था शूव मच पई । घन्दो में हाथी रा आता सुना तो इलते दौसे । 
अन्चे तो थे ही देखते गया ? हर एफ मे ह्वाव 9 टटोशना लुक किया । किश्ली 
मे पूछ पड़ी ता किद्यो ते लूँड़ किसी ले कात पकड़ा शो किती ने दाँत 
जिशी मे रैर पकड़ा तो जिसी में पेट । एक-एक अंब को पकड़ कर हए एक ते 
धजश्ष शिया कि मैने हाथो देख लिया है। अपने स्थान पर आगे हो हापौ के 
शम्दन्प पे च्षों छिड़ी । 


प्रथम भ्ूछ फफउुते बाले ने कट्टा-- “बह हाथी तो मेने देख लिमा विस्कुल 
शोटे रस्‍्से चैंसा था। 


हूँड॑ पकड़ते गालै धूसरै करत ने बहा-- आूँठ विल्युश झूड ! हावी कही 
रस्टी-बैशा होता है | मरे, द्वार्गी तो गृतस चैंता वा । 

तौधरा कान पकड़ने वादा ब्रा बोला-- 'जरसें काम भईटी देती तो क्या 
हुआ हार शो ओोचआा नही दे सकते | जैंने हनी को टटोल कर देखा था बड़ 
डओोफ छाज (यूप) बँता था। 


जौने दांत पकड़ने बालै सुरदाद् बोले-- “अरे तुप सब शुदौ बप्रे शापते 
हो ? हाषी धो कूद पाती कुद्ास चैशा था। 
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पाचर्वे पैर पकड़ने वाले महाशय ने कहा--“अरे छुछ भगवान का भी 
ख्याल रखो । नाहक झूठ क्‍यों बोलते हो ? हाथी तो खम्मे जैसा था| मैने खूब 
टटोल-टटोल कर देखा है ।” 


छठे पेट पकड़ने वाले सुरदास गरज उठे--अरे क्यो वकवाश करते हो * 
पहले पाप किए तो अन्धे हुए, अब व्यर्थ को झ्यूठ वोलकर क्यों उन पापों की 
जढो में पानी सीचते हो ? हाथी तो भाई मेँ भी देखकर आया हूँ | वह अवाज 
भरने की कोठी जैसा है ।' 

अब क्‍या था आपस मे वाग्ययुद्ध ठन गया | सव एक दूसरे को झुठलाने 
लगे और गाली शलौज करने लगे । 

सौभाग्य से वहाँ एक आँखों वाले सज्जन आ गए | अन्धों की 
तृ-्तू मै-में सुनकर उन्हें हँसी आ गईं। पर, दूसरे ही क्षण उनका 
चेहरा गम्भीर हो गया । उन्होंने सोचा--भूल हो जाना अपराध 
नहीं है किन्तु क्रिमी की भूल पर हँसना अपराध है।” उनका हृदय 
करुणाद्त ढो गया। उन्हाने कहा--वन्धुआ, क्‍यों झगडते हो ? जरा 
मेरी भी बात सुनो ।तुम सव सच्चे हो, कोई झूठा नहीं है । तुम में 
से कसी ने भी हाथी को पूरा नहीं देखा है। एक-एक अवयव को 
लेकर हाथी की प्रूणता का वस्ान कर रहे हो। कोई किसी को झूठा 
मत कहो एक दूसरे के दृष्टिकोण को समझने का प्रयत्त करी । हाथी 
रससे जैसा भी है पूछ की दृष्टि से | हाथी मूसल-जैसा भी है, सूंड 
की अपेक्षा से। हाथी छाज-जैसा भी है कान की ओर से । हाथी 

कुदाल जैसा भी है, दाँतों के लिहाज से । हाथी खम्भे-जैसा भी है, 
पैरों की कपेक्षा स। हाथी अनाज को कोठी-जंसा भी है, पेट की 


दृष्टि से । इस प्रकार समझा-बुझ्चा कर उस ख्रज्जन ने एकफात की 
आग म॑ अनेकात का पानी ढाला। अस्घो को अपनी भूल समझ मे 
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शआागी | औौर तब शास्त होकर कहने अपे--हाँ लाई | तुपते टॉक लगक्षाजा। 
शत अंपों के मिलने से हो हाथो होता है एक-एक अलग-अलग लब से 
बड़ी ! 

बस्तुत' बन्चो ते ह्बी के एड अंश को देखा और एसी पर बिदू करते 
क्षग गए | बा वाले ने सम्पूर्ण हवादो के रूप कौ समहाया तो ततका विश्व 
ध्माप्त हो बना । 

पृत्तार में जिततो सौ एकालबादी सम्प्रभाथ है मे शव बहदाएं के 
पुक-एक अंब श्रबात्‌ एक्एक घ्॒मं को हो पूरा पहदार्च शमारते है । 
इतलीलिए दूसरे धर्म हालों से लग़तेअबड़ते हैं। परम्यु बास्तथ भें बह 
बद्या्थ लही पदार्थ का एक अंश भात्र है। स्पाह्ाद याक्षो बासा वर्जन 
है। अतः बह इस एक्राटगादी आख्ये दर्शनों कौ सजल्लाता है कि तुम्दारी 
जाष्यतत] किसी एक दृष्टि से ह्ौ टीक हो सकती औैसब दप्टियों से 
शह्दी । अपने एक असम #ो सर्बबा सभ अपैजा से सत्द औए धूम 
अंश प्रो अपत्थ कहता विल्युल अधुत्तित है | प््याताद इस प्रकार 
एकातबाबी दर्शतो क्री भूल अताकर पहार्थ के साय स्वकृप दो इस्ट्रुत 
करता है और प्रत्येक सम्प्रराव क्रो किपौ एक अपेल्ा से हीफ बतला 
कर साम्प्रदापिक कण को ग्रास्थ कएते क्रो अदृभा रखता है। कैशल 
शास्पधायिक $शह को सहष्टी बद्दि स्मगप्राद का छोषतन के हर छत भे 
प्रयोप किया लाए शो का परिर्र क्या शमाज बौर सवा गाण्ड 
शद्दयी ये प्रेंड पुबे सदभाषणा के लुखद बाताबरअ का लियाल हो 
हुषता है। फशइ खौर संभद का बौज एम्लूनरे के दुस्टिकौच कोल 


समझते मै दी है। सस्‍्थावार पूतरे के बृष्टिकोब को शमजते में शहागक 
हीता है। 

यहाँ तर ल्वाह्ाद को समझते के लिए स्वुल भौदिफ इदाइरण 
दो कान में लाए गए हैं।अब दार्शलिक उदारशों का गर्ग जौ सयश 
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सेना चाहिए। बह विपय जरा ग्रम्भीर है, अच यहां सुक्ष्म निरीक्षण पदति से 


काम लेना टीक' रहेगा 
नित्य कोर अनित्प 


अच्छा तो पहले नित्य और बनित्य के प्रश्न को ही ले वे | जैन- 
धरम कहता हैं कि प्रत्येक पदार्थ नित्य भी है और अनित्य भी है। 
साधारण लोग इस बात पर घपने में पड जाते हैं कि जो नित्य है, 
वह अनित्य कैस दो सकता है ? बौर जो मनित्य है, वह नित्य कंसे हो त्तकता 
है ? परन्तु जैन-पम अनेकातवाद के द्वारा सहज में ही इस समस्या को सुलझा * 
दता है । 

जल्पना की जए--एक घडा है। हम देखते हैं कि जिस मिट्टी से 
घटा वता है उम्मी से सिक्नोरा सुराडी आदि और भी कई प्रकार के 
बतेन वनत है।हॉ तो यदि उस घोे ओ तोडका हम उसी की मिट्टी 
से बनाया गया कोई दूसरा बर्तन किसी को दिखलाएँ, तो वह कदपपि 
उसको घहा सही कहेगा। उसी घड़े को मिट॒ही के होते हुए भी उसको 
पहा न केचत | क्ञ रण क्या है” कारण और कुछ नद्गी, यही है कि अब 
उसका /।/ 7” घर जला नहीं है । 

एवम पर एंक्‍्ड हा जाता है शशि घशइ' स्वय कोई स्वतन्त्र वस्तु 
सही है यहा टटी के एक आह --वशेप है। परन्तु वह आकार- 
वशेष नितता | यबद 3भन्न नहीं है उसी का एक रूप है। क्योकि 
भिय्- मज्ञ आए ५ प्रारयतित हुई मिट॒टी ही जब घडा संकोरा 
सुराहा हाट बाण छिम्न नगा से सम्बधधित हाती हैं, तो इस स्थिति 
मे विभन्न 75 7 मिटटी स सवथा भिन्न र्कसे हो सकते हैं ? इससे स्पष्ट 
हो जाता एि 5 के आकार और मिदरी दोना द्वी घड़े के अपने निजी 


स्वरूप ते 


अगैकाशपाद श्ष्१ 


अब देखता है कि इत दोलो स्थकर्पों में गिवाशी स्वक्षप कोशन्सा 
है ओर प्र कौत-सा है।यह प्रत्यक्ष बृष्टिबोचर होता है कि बढड़ेढा 
शरतेमात सें दिखते बाला श्राकार कितता बिताशौ है । क्‍योंडि यहू 
अनता और धिजता है | बज पहले तहीं था बाए में नौ तही रहेषा। 
जैत-रर्तन मैं हसे पै्वात कजतै हैं। और बड़े का थो बूसरा जुस स्कप 
मिट्टी है बह बवितातौ है कयोड़ि सका क्रप्ती गाश तहींहोता। घड़े 
के इतने से पढे भौ मिट्टी मौजूद थौ भड़ के अलते पर भी बह मौजूद 
है और बे के नस हो जले पर भी दह मौशष रहेपी | मिट्टी अपने आई में 
बुदचल स्वकपेण स्यायी शत्व है शक कुछ भी बतता दिपएड्भभा नही है। धैत 
इर्जत मैं हर द्रष्प कइते हैं । 

इसने विदेच्रत से अब याद स्पष्ट कप है शमज्ा ला नष्शा है कि 
बडे को एए स्वकृप सिमाजो है और पूपरा अशिषादी । एफ जम लेशा है 
और सप्ट हो झाता है पूपरा सश-पर्जदा बला रहता है तिए्य रहता है। 
अंतएग अब ट्म हतेकास्तबाद सी इंप्सि ऐै योँ कह सह्मी हैं कि भड़ा अपने 
मूण विट्टी. इ ० से -अधितालों कप से दित्प है।! चैत-इशेंत की भाषा 
में कष्ठ हां था €ह़ सकते हैं हि बड़ा अपती पर्यॉज कौ दृष्टि से अति है 
और दब्य ४ हू ८ह सै जेध्य है । इत प्रहार एड ही अच्तु मे परस्पर बिरोशी 
सै परिलत्तित्र होते बाते सिप्यत्ता औौर जवित्यता क्षप-अर्मों कौ सिद्ध करने 
माला सिद्धा ही अतेशातणाई है। 


बिपदी 
अच्छा इसी बिंपय प्र जरा और टविचार कौजिए। जयत्‌ के लथच 





३ [सट्टा का इशाइरण मात्र तमसते है लिए स्थृस कप थे दिया 


बअप्तुत ति्टी भी विश्य गही है। वित्प तो बढ दृरुपएल परसाधु-युर है 
दिसा मिट्टी का तिर्बात्त बुबा है। 


१४४ जुनत्व फी झाँकी 


पदार्थ उत्पत्ति, स्थिति और विनाश--इन तीन घर्मोसे युक्त हैं। जँन- 
दणन में इनके लिए क्रमश उत्पाद, व्यय और अ्रौव्य शब्दों का प्रयोग 
क्थिा गया है| इसे त्रिपदो भी फहा जाता है। आप कहेंगे--एक वस्तु में 
परस्पर विरोधी घर्मो की स्थिति कैसे हो सकती है। इसे समझने के 
खिये एक उदाहरण लीजिए। एक सुतार के पास सोने का कंगन है । 
वह उसे तोडकर गलाकर हार बना लेता है। इससे यह स्पष्ट हो 
गया कि कगन का नाश होकर हार ही उत्पत्ति हो मई । परन्तु इससे आप 
यह नहीं वह सकते कि कगन विल्कुल ही नया वन गया। क्योकि कगन और 
हार मे जो सोने के रूप में पुदंगल परमाणु स्वरूप मूल तत्व है, 
बढ़ तो ज्यों का त्यो अपनी उसी पहले की स्थिति में विद्यमान है। 
विनाश और उप्रन्ति केवल आकार की हो हुई हैं। पुराने आकार का 
नाग हुआ है और नये आकार की उत्पत्ति हुई है। इस उदाहरण के द्वारा 
सोत म काम के आकार का नाश, हार के आकार की उर्त्पत्ति, और 
सोने की उभयत्र श्ुवस्थिति--ये तीनो धरम भलीभाँति सिद्ध हो 
जाते हैं । 

इस कार प्रत्येक वस्तु मे उत्पत्ति, स्थिति और विनाश ये तीनों 
गुण स्वभावत रहते हैं। कोई भी वस्तु जब नष्ट हो जाती है, तो 
इसमे यर ने समझना चाहिए कि उसके मूल तत्व ही नष्ट हो गए। 
उत्पत्ति और जिमाण तो उसके स्थूल रूप के होते हैं। स्थूल वस्तु के 
नष्ट हा जब प्र भो उयके सूक्ष्म परमाणु तो सदा काल स्थित ही 
रहल हैं! व सूल्म परमाणु दूपरी वस्तु के साथ मिल कर नवीन रूपो 
का निमाएण करत हैं। वैज्ञाव और ज्येप्ठ के महीने में सुय को किरणो 
से जब हॉलाव आदि का पानी सूख जाता है तब यह समझना भूल 
है कि पाना का सवधा अभाव हो गया है उसका अस्तित्व पूणतया 
नप्ट 2ो गया है। पानी चाहे अब भाप या गेस जादि किसी भी रूप 


छपैकात्तवाद हर 


दंफयों गहों पर बह विद्यपान कगस्य है। गह हो एकता है कि 
प्रढका बह परृदम ढुप ह्ँँ दिलाई हर दे परल्तु मह तो कदापि सम्भव 
गई कि प्मक्षी क्षत्ता हौ शष्ट ड्ो छाए, तर्षबा अहाब ही हो बाए। 
अतकव भह सिद्ात्त बटल है कि न तौकौई ब्रस्तु पूल रूप ते अप्ता 
अस्तित्द खोकर रदंबा नष्ट हो होती है कौर तशूम्ब-क्प अपावते 
आदल्थकप हौफर तबौत रूप मेँ सर्बया एत्पन्र ही होती है। भाइतिक 
अदार्ष-विद्यात भौ इसौ लतिद्धात्त का सजर्चत करता है। बह कहता है 
'फि-- प्रश्वेक गस्‍्तु मूल प्रकृति कै कप यें प्रुथ है--स्थिर है और इतते 
अत्पध् होते बाले अपराध पर दृध्यमात पदार्थ प्सक विश्म भिन्न रुपात्थर 
आत हैं। 
कित्पातित्वदाद कौ भूल बृष्षि 
हैं ऐो इपबुक्त उत्पत्ति स्थिति जौर विताश्र--इत तीत बुणो मे 
जै थो यूल बस्तु तदा स्थित रहती है इसे बँष-इर्शत मे दष्य कहते हैं 
और थो क्षतद्री अपस्था पत्वश्ञ एवं जितष्ट होती रहती है रुप्ते बर्षाय 
चपते हैं। रुषन ते हार बनते बालें रधाहरण में--शातां दष्ग है ौर 
अऋबत ता द्वार उतके पर्याय हैँ। टएष्य को अपेला के हर एफ बल्लु 
'ित्य है और पर्पाप की बपेजा ते बनमित्व है।इस प्रवार प्रत्येक पहा्व 
कौ ह एड्राम्त-वित्य और ते एकाल्क-बलित्प अपितु दिल्यालित्प भय क्षप 
के बातता ही अवेकात्तवाद है । 
अल्ति-मास्िबाइ 
अनेकाल्त विद्वाल्त लतू और अनत्‌ के वम्बाशं मै श्रौ शजपस्पशी 
अुष्टि एकता है। शि्ते ही प्रम्प्रदाग कहते हैं--'बल्यु कर्बपा प्रप्‌ है। 
इसके विपरोत दूसरे शम्प्रशाय कहते हं--बल्तु लर्भणा अनत्‌ू है। 
दोनो और के दृष्ष होठाई बाशयुा्ध होता है बनेड़ान्तपाद हो इस 
आंधर्प॑ का बह लगादास %र लक्ठा है। 


(४६ जैनता गी क्ाॉँरी 


अनवासयाद पहता है परि प्रत्येर यस्तु सतू भी है और अमतु भी) 
अपति प्रस्येत पदाप है भी और नहीं भो | अपने निनल्श्म्प में है सोर 
दृंसा र परस्यशय से नहीं हैं। अपने पुषर की अपेक्षा से पिता पितारूप मै 
संत है ओर पर-पुत्र शी अपेंधा से पिता परताशप से अपत्‌ है । यदि बहू 
परपुत्र की अपेंदा में भी पिता ही है तो सारे संसार का पिता हो जाएगा 
और अमम्भग है । 


आपने परामन एया बुम्हार है । उसे कोर्ट खुनार बल्ता #ै। अब यदि 
वर यह बह कि मैं तो मुम्दार हूं सुनार नहीं हूं गया अनुचित बढ़ता है? 
पुम्हार शी इस्ति से यथषि यह सत्‌ है तथापि खुनारती दुष्टिसे यह 
अमन हैं । 

उलपना वीजिए-सी परे स्से हैं। पढे हो दृष्टि से तो थे सय 
घरे ? इसलिए सत है। परन्तु घट से मिन्त जितने भी पट आदि अपट हैं. 
उनके टप्टि स असत है। प्रत्येक घणा भी अपन गृण, धर्म और स्परूप 
सेहीसत है जिल्‍लू अन्य घढ़ो के गुण धर्म और स्वरूप से सत्‌ नहीं 
है । घर मे भी आपस म भिन्नता हैन? एक मलुप्य असस्मात्‌ किसी 
देसर के घरे थी उठा लेता है और फिर पहचानने पर यह कह गर 
वि मेड मरा नहीं है परापसे रख देता है। इस दशा में घंडे में 
बसत नहीं ता क्‍या है? मेरा नहीं है'--हसमे मेरा के मागे जो नहीं 
शब्द 6 पर्व असत का अर्थात नास्तित्व का सूचक है। प्रत्येक वस्सु 
के १+स्तिव अपनी सीमा से है, सौमा से बाहर सही। अपना स्वरूप 
अपनी सीमा है और दूसरा का स्वरूप अपनी सीमा से बाहर है, अतः 
वह पर सीमा है। यदि विश्व को हर एक वस्तु हर एक यस्तु के रूप 
मे सत्‌ हो जाय तो फिर समार में कोई व्यवस्था ही न रहे ! दूध, दूध 
रूप मे भी सत्‌ हो दही के रूप मे भी सत्‌ हो छाछ के रूप में भी 


शअनेकान्तदाद 42. 


लत दो पागी के रूप में भौ शत्‌ दो तथवों दवव के बदलें में दही 
हाक्त पा बागो हुए कोई होनदे सकता है। जाग रक्षिए-जुब हुआ $ै 
कप मैं लत्‌ है रही बादि डे कप मैं छसत्‌ है। क्मोंशि स्‍्व-सप शत्‌ है 
पर-स्‍ुप बततू । 

स्दादाइ का अपर जिडारा दर्शजेड़ बबव्‌ ये बढ़त ऊंचा विडांठ 
पाझा बना है। गदात्वा पांडी में स्पाहाइ गिडालत कौ मुक्तइंठ ते बशता 
कौ है। परापदात्व गित्ात्‌ डॉ बाजल माहि का जौ कुदषा है कि: 
स्थाक्‍्राद का शिदधाश्य बड़ा हो पम्भीर है। बह बत्तु कौ विप्र-विविन्न 
स्थिठियों बए अफाश डाचता है। 

बस्तुतः स्पाद्ाद तत्व-भाव कौ कुश्यी है। माल क्षतार मे जो रब 
ओर दािंद्र सामाजिक दाष्टौय आदि बैर-विरोश का ओोलवाला है 
बह क्याशाद के द्वारा बुरहों शड़ता है। दार्लसिढ़ छोज़ थे स्पाठाद गह 
सज्बाद है जिनके लागगे आते ही कलइ ईप्बाँ अधुदारता शास्प्रदाविकता 
और शंकौर्षता भादि दोष अवभौठ दौफर भाग थाते हैं। लब कभी 
बिएद सै शाटित का लग॑तौबद सम दव राज्य थात्रित होगा तो बह स्पाह्रार 
कै हाए ही होषा--१॥६ दात अटल है अचत है। 


फ््ज 


ही उसझा हमा है । 

पिश्य फे यिभिप्त धम और दशनों मे ईश्वर को 

ससार बा रघयिता मानवर इस विकट पहेली 

को सुतध्ताना घाहा गिन्‍्सु प्रश्न पहले से भो 

स्रधिद उसतन्त गया। 

फवबर को जगत या फर्ता सानने में क्या-क्या श्‌ ॒ 
उत्तभनें जाती हैं ओर उसे पर्ता न मानने से 

फिस प्रवार इस प्रश्न का समाधान होते है-- 

जेन-दृष्टि से इस घिपय फी रोचय कया दा्े- 

निफ चर्चा प्रस्तुत निवग्ध मे पी गई है। 


| 
ससार वा रखयिता बौन है? मह प्रश्त बड़ा । 


इंश्वर जगल्कर्त्ता नहीं 


समार के धर्मों म वैदिक इस्लाम और ईसाई आदि धर्म ईश्वर को 
जगत्‌ वा कर्ता-धर्ता मानते हैं। यद्यपि जगत्‌ के बनाने की प्रक्तिया के सम्बन्ध 
मे परस्पर काफी मत-भेद हैं परन्तु जहाँ ईश्वर फो जगत्कर्ता मानने का प्रश्त 
है, वहाँ सत्र एकमत हो जाते हैं। 

जन-ध्रम ना माग इन सबसे भिप्त है। यह जग्रत्‌ को अनादि व 
अनन्त मानता है । उनका विश्वास है कि जगत्‌ न कभी वनकर तैयार 
हुआ और न कभा नष्ट ही हाग्रा। पदार्थों के रूप बदल नाते हैं, 
परन्तु सतत किसी भी पदाथ रा नाश नहीं होता। इसी सिद्धान्त के 
साखार पर जगत का रूप बदल जाता है समुद्र की जगह स्थल और 
स्थल की जगह समुद्र हो जाता है उजड़े हुए भ्रृखण्ड जनाकीण हो ' 


(. १४८ ) 
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झातै हैं जौर जनाकौर्ण प्रदेश विशकुल कजाड़ धुतहाव बन जाते हैं। 
क्पप-प्रदण होता रहा ह प्रस्तु गद्धाब्यश्षण होकर एकइ दिन शब कुछ 
लुप्त हो जाएबा लौर फिर गदे तिरेसे जबएू का तिरत्रि ह्वोजा“जह 
कगभपि शम्धव नही है । 
दैज्चर को कितने बनाडा 
तथापि हारे बहुत-से पड़ोडी हर्म अपत्‌ का उहाह होगा तागते 
है। उन्हें भई विल्दास ही महीं जाता कि जिगा अनाएं भी कोई भोज 
जरितत्व रक्ष सब्रतो है। लतएूद वें कहते हैं हि 'चनत्‌ का बभाने भाला 
रत्वए है। 
इठ पर बॉल-दर्शत पूछता चाहता है कि क्‍या कोईं भी भरा 
बिना बताए, अपता अस्तित्व तड़ीं रख सकता। बरि बी रख सस्ता 
तो फिर हैक्बर का अस्तित्व किन्न प्रकार है? ढसे किसने बतापा' 
सदि दैकबर को किश्लीवे तही बतापा और फ़िर भी गह खपबे भाव 
हो खतादि-जतत्त कांस्त के अपता अश्तिर्व डिकाए रक्ष स्थाई तो 
इती प्रफार अषत्‌ थो पते अत्तित्व मे कितो हत्पादक कौ अपेक्षा 
शी रखता । मह जी ईश्वर के सजार बिता कली सिर्ताण के स्थत' 
बिड है। 
गह तो शी जाते हैं कि ईश्वर विराकार है। इत्तके कोई हाव पैए एवं 
शरीर नहीं है | चैत-ददंव का 4र्क है कि विता बरीए और लिगा हाल र के 
बह चगत्‌ कैसे बन शकता है! हम देखते हैं कि कुम्हार, तृतार आदि पता 
हाय आदि पे हो बस्दु का [गिनॉच करते हैं। कोईंथी कर्ता बरौर के विगा 
क्या कर हकता है! 
'झृदा' अण क्यों बडौं बोतता 
मुइसमान कहने है कि छूदइा रूपणे हृक्‍ल के दुतिया को बंगा करता 
है। छुबा है कुत कहा शोर दुषिया बनकर हँगार हो बई। हनन पृण्ले 
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है--' क्या खुदा के शरीर है? क्या खुदा के जुबान है? क्या खुदा के 
मुह हैं” मुसलमान भाई कहते हैं क्रि खुदा के शरीर, मुंह, जुवान 
आदि बुछ नही है ।” हम आशएचय मे हैं कि जब मुह ही नहीं है, जुवान 
ही नहीं, तो फिर कुन कहा कैसे ? शब्द बोलने के लिए तो मुह की 
मावश्यकता है। दूसरी ओर जगरत्‌ के रूप में तब्दील होने वाले परमाणु 
तो जड हैं बिना कान के हैं। उन्होंने खुदा की आज्ञा को सुना भी 
कैसे ? और यदि वह बोल सकता है, तो अब क्यो नहीं बोलता है ” ताज 
प्राथना करते-बरते नोग पागल हुए जा रहे हैं और वह बोलता ही नहीं । 
यदि घह बोल पडें तो आज ही हजारों काफिर मोमिन हो जाएँ। कितना 
बडा धम और परीपकार का फाम होगा ? व्या यह सब खुदा को 
पसन्द नहीं ? 
छु खमय ससार का निर्माता, दयातु ईश्वर ? 
वैदिक धम की णाखा वाले सनातनी गौर बाय समाजी बन्धु 
मानते हैं कि ईश्वर ने इच्छा मात्र से जगत्‌ का निर्माण कर विया। 
परमात्मा को ज्यों ही इच्छा पैदा हुई कि दुनियाँ तैयार हो, त्योही 
भूमि और आकाश सूर्य और चन्द्र, नदी गौर समुद्र भादि बनकर 
तैयार हो गए । 
जैन-दर्शन इस पर भी तक करता है कि ईश्वर के मन तो है नहीं, 
फिर वह इच्छा कैसे कर सकता है”? इक्छा किसी प्रयोजन के लिए 
होती है। जगत्‌ के बनाने में, ईश्वर का क्‍या प्रयोजन है? ईश्वर 
दयालु है, परमपिता है। वह सिंह, सप आदि दुष्ट हिंसक पशुओ से 
भरे हुए, रोग, शोक, द्रोह एवं दुव्यसन भादि से घिरे हुए भौर घोरी, 
व्यभिचार, लूट, हत्या श्लादि अपराधो से व्याप्त दु ख-पूर्ण ससार के निर्माण 
की दृच्छा कैसे कर सकता है ? आप कहेंगे--'यह ईश्वर की लीला है।* 
भला यह लीला कंसी है ” विचारे ससारी जीव रोग-शोक जादि से भयकर 


हंगगए बपत्कर्ता बश १११ 


जास पाएँ. बकान्ष झोए दाह आदि के रुजब शरऊ जँप्रा हाह्वकार मच 
छाए | और शह ईस्दए, बह सब अपनी शौका को। फ्रौर ली बचा 
आएगी इल छौला को देखते ढे शिए तैगार रही हो सकता ! मदि 
अर्मारणा इबालु ह्ोइर संगार का निर्माण करता तो बह दीह-युवौ 
और दुर्मचारौ «जो को क्‍यों पैंदाकरताएं आल जिते पुश्तौ दैदकफर 
इसाएा हृरप भौ भर बाता है उसे बगाते ध्मय और इस गुत्खइ परिल्विति 
मैं रबते समय महि इैश्शर को बजा गहीं जाई तो उठे हम दयालु कह 
अकठे है? 
ईज्वर बची को रौरुता क्‍यों नहीं 
पौर्णाचक शगाठत-धर्ी कहते है कि लद एप्राए भें पापी और 
शुएभारी गढह थाऐ हैं तो इृतका साक्ष करते के शिए ईैशबर अदबतार 
डारण करता है। आर्य समाजी बत्थ थी यह गाते हैं कि ईश्चर 
जषधाए तौ डारण नहीं करता परल्यु दुष्टो हों दरट् लषाय देता है। 
अैन-दर्शत पूछता है कि ईश्वर तो सर्भश है। बह बातता ह्ौईैड़िपे 
पापी ओर दुषचारौ बतकर भैरी शुष्टि को दंग करेंबे सिर डोहे 
भैंदा ही क्यों करता है” छइर का दुश पहले लबाभा और फिर पक्ष 
काडवा बह कईदाँ कौ बरुणितता है हैं कोई भी धुद्धिनात सनुष्य बह 
अहीं क्ौगा कि पहले व्यर्थ ही कौचढड़ ये बल़इ आरा करे छौर किए 
शद्दे दोए । 
चूनरी बात इस सम्दत्त मे बह है फि-कदा थे पापी ईश्पए के 
जौ बढ़कर अलबात हैं? कया ईस्‍्वर रमकौ ब्रुएआार करने के रोक 
कहो इकता ? जो ईैपर इच्छअ-्भाग से इतना बढ़ा बिराहू लबत्‌ बता 
शद्ठा है. क्‍या बह अपनी प्रथा को दुशाभारीहे लदादारी “हीं बना 
छकता ैं अबि गई कुछ भौ दवा रक्षता द्वोता तो अपश्य हो अपनों 
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शक्ति का उपयोग दुष्टों को सज्जन बनाने में करता। यह कहाँ का 
न्याय है कि पाप करते समय तो अपराधियो को रोकता नही, परन्तु 
वाद मे उन्हें दण्ड देना, नष्ट करता। उस सर्वशक्तिमान ने जीवों में 
पहले दुराचार करने की बुद्धि ही क्यो उत्पन्न होने दी ? आप कहेगे-- 
ईश्वर ने जीवों को कम करने मे स्वतन्त्रता दे रखी है, गत वह नहीं 
रोक सकता ! विचार कीजिए, यह भी कोई स्वतन्त्रता है ? सदाचार 
के लिए स्वतन्त्रता होती है या दुराचार के लिए ? क्‍या कोई न्यायी 
प्रजावत्सल शासक ऐसा करेगा कि पहले तो प्रजा को स्वतन्त्र रूप से 
जानबूझ्ष कर चोरी औौर दूराचार करने दे, और फिर उन्हें दण्ड दे 
कि तुमने चोरी क्‍यों की ? दुराचार क्यो किया ? आज के प्रगतिशील 
युग मे तो इस प्रकार का बुद्ध शासक एक दिन भी गद्दी पर नहीं 
टिक सकता । | 
वीतराग किसी को सुखी और बुली नहीं करता 
ईश्वर राग और द्वंष से सवेधा रहित है । जब वह राग-द्वे प से सवथा 
रहित है, तो ससार बनाने के झझट में क्यो पठता है ” राग-द्वेप से रहित 
बीतराग पुरुष सुष्टि को बनाने और बियाडने के खेल में पडना कभी पसन्द 
नहीं कर सकता ! ससार की रचना में ता सदा-सवदा राग प्‌ का सामना 
करना पड़ेगा । किसी को सुखी बनाना होगा, किसी को दु ख्री। किसी को” 
घनी बताना होगा किसी को निधन । किसी कश्मीर जंसी स्थग भूमि रहते? 
को देगा किसो को जलता हुआ मझुस्थल। बिना राजद प के यह भेंद-वृद्धि 
कैसे होगी ? 
यदि आप यह कहें कि वह अपनी इच्छा से नहीं करता। हम 
पूछते हैं--किसकी हृच्छा से करता है? यदि किसी दूसरे की इच्छा 
से जबदस्ती ईश्वर को इस अमगल काय में सलग्न होना पढता है तोः 


ईश्वर जबत्कर्ता गहीं श्श्ष 


फिर बह परताज' हैल्वर हूँ पंला रहारें तब तो बद ईंएगर से बबईस्ती 
काम कराने दाथी शक्ति हो ईसर कइलाएयौ? पूछरी बात यह जो 
डि पैबर झृतकृत्य है। दृतहत्य छस्े कहते हैं जिसे कौईं छा्ज करता 
शेष न रहा हो। यदि संतार के कार्य ईल्वए को ही शरनै हैं तो बह 
इतह त्व नहीं रह सकता । बह जौ फिर संपारी थौ्षों के बात ही छत्तशन 
में फटा रहते बाला सापारज प्राणी हो बाएंगा ! 

आप यहाँ फिए बही बुराता तक छपस्थित करेंगे कि--|ल्‍्थर ल्वर्य 
कार्य महीं कपता । बह तो जौदों का बैता कर होता है, उद्दोक अनुताए 
फस देगे बादि का कार्म करता है। मद तर्क मत्द मुद्धि लो्ों के लिए 
हो रकदा है पएल्तु बरा भौ गृद्धि ग्रे काम लिया बाएं; तो इत हर्फ का 
अोखलावत अपते आप प्रफट हो चाता है । एक ध्ुत्दर प्रशाहरप बेकर दस 


एप तह का उत्तर देंगे ! 
क्पराधी कौत 


पर प्रततो लादजी है। इसके कुछ ऐसा कर्म किया कि जिश्का 
कल ब्तफां बन अपड्रण होगे प्रे पिल रकता है। हश्वर स्वर तो 
परदका धन चराते के छिए आता तहीं। अब किशतै चुरषाएं | हाँ तो 
किसी औोर के द्वारा इत्तका अत अभुरषाता है। ऐसी स्थिति वें अबकि 
पद चोर से एक बनौ का छत चुरापा ठो क्‍या हुआ! कौईं जौ गितरा-- 
रक बत्तर दे लकता है कि इस बछतापद्रण क्रिया सै इ॒बी को तो पृ «- 
हृत कर्य रा कल मिला और चोर ते बगौन कर्म किया। इस बबौन 
करे का फल ईश्मए ते स्थाजाशीड के द्वारा चोर को श्रेल पहुँचा कए 
रिक्यावा | वब बताइप कि चोर वे थो क्षय का शत चुराने कौ 
फेष्टा कौ बह बफती स्वताजता से कौ अभदा ईश्वर कौ प्रेरणा है 
कौ। बाद स्वतत्तता के कौ है जोर इइमें ईश्वर कौ कुछ थो ओरणा 
नहीं है तो फिर बबौ को थो कर्म का फन्च गिशा वह लक्बे आप 
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मिला, ईश्वर का दिया हुऔ नहीं मिला। यदि ईश्वर की प्रेरणा से 
चोर से धन चुराया तो वह स्वय कम करने में स्वतन्त्र नहीं रहा, 
निर्दोष हुआ। अब जौ ईश्वर न्यायाघीश के द्वारा चोर को चोर का 
दण्ड दिलवाता है, वह किस न्याय के आधार पर दिलवाता है?” पहले 
तो स्वय चोरी करवाना और फिर स्वय. ही उसको दण्ड दिलवाना, यह 
किस दुनिया का न्याय है ? 

यह एक उदाहरण हैं। इस उदाहरण के द्वारा ही विवाद का निणय 
हो जाता है। यदि ईश्वर को ससार कौ खट-पट में पछने वाला और 
कमफल का देने वाला मानेंगे, तो ससार में जितने भी अत्याचार दुराचार 
होते हैं, उन सबका करने वाला ईश्वर ही ठहरेगा। इसके लिए प्रवल 
पमाण यह है कि जितने भी कर्-फल मिल रहे हैं, सबके पीछे ईएवर 
का हाथ है । और फिर यह अच्छा तमाशा होता है कि अपराधी ईश्वर 


और दण्ड भोगे जीव ? 
'ईश्वर-भक्ति' का उद्देश्य 


जैन-घधरम परमात्मा को जगत्‌ का कर्ना और कर्म-फल का दाता 
सही मानता है। इस पर हमारे बहुत-से प्रेमी यह कहा करते हैं कि-- 
“यदि परमात्मा हमे दुख से मुक्त कर सुख नहीं दे सकता, तो उसकी 
भक्ति करने की क्या आवश्यकता है? जो हमारे काम हो नही आता, 
उसकी भक्ति से आखिर कुछ लाभ ?” ज॑न-धरमं उत्तर देता है कि 
क्या भक्ति का अय काम कराना ही है। परमात्मा को कर्मकर बनाए 
बिना भक्ति हो ही नहीं सकती ? यह भक्ति क्‍या, यह तो एक प्रकार 
की तिजारत है व्यापार है । इस प्रकार कर्तावादियों की भक्ति, 
भक्ति नहीं ईश्वर को फुसलाना है। और अपन सुख्ध के लिए उसकी 
चापलूसी करना अधथषा घूंस देने का प्रयत्न करना है। जैन-घर्म में तो 
बिना किवी इच्छा के प्रभु की भक्ति करना ही सच्ची भक्ति है । 
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डिल्डाम भक्ति हो शब॑सेप्ठ है। रब रहा सह प्रश्व कि आशिर इपर 
कुछ लाभ भौ है गा गही। इठका इततर गह है कि परगारमा आंध्या- 
फिपक दइत्कर्प का शषोक्च आदर्श है और ठस आदर्श का उचित स्मरण 
औैगें परमात्मा क्रो शक्ति के हाए होता है। मतोविज्ञाल-अास्ण का 
सिशम है कि छो मनुष्य जैंली बम्तु का मित्र विचार रुरठा है 
विन्तत करता है दालात्तर मे गइ दैसा हो बत जाताह गैती हो 
बनौबूत्ति या छेता है। जिसकी थेसी सावता होती है जह सा ही रूप 
धारण कर लेता है। इस लशियम के अतुमार परमात्मा का चित्त 
मेतत सजन आदि करने ते ब्रमाए्गन्यर ही प्राप्ति होती है। गौर 
भह्‌॒ प्राप्ति क्‍या कुछ कम लाभ है? 

एक बात थर। पहले जौ कटा था चुढ़ा है कि जैत-धर्ष पएमारमा 
मैं विश्वास अपस्य रखता है उपकौ भक्ति और स्टृटि भीकरताई 
बर शते सुझ-एु,् का कर्ता मारकर तहीं किस्तु छल्तके महात्‌ पु्ों 
को जाइइ मारकर घह ईपएइर को धएुक भएम विदुर्ध ऋात्ताके कप 
दे बातता है और प्रत्येक शाशफ के क्षय आध्यात्मिक पनितरताका 
पह्दौ क्रादर्द प्रस्तुत फरठा है । 

कक 





॥ 
(याद ' की कल्पना मनुष्य के मन फी 


4 ओर परावलम्बिता फा स्पष्ट चित्रण 


न दर्शन मनुष्य फी श्रेष्ठता फा दर्शन है, 
उनमे मनुष्य के अबतरण--पतन का आदर्श 
नहीं बल्कि उत्तरण--उत्थान का आदर्श है । र्श 
वह नर' में 'नारायण ' बौर 'जन' में जिनत्यव 
का दशन करता है और करता है प्रत्येक जन 
फ्ो जिनत्य' की ओर बढ़ाने के लिए उत्प्रेरित ! 
प्रस्तुत निवाघ में इसी प्रश्न पर विस्तार के 
साथ चर्चा की गई है । 





अवतारवाद या उत्तारवाद 


॥।॒ 


ब्राह्मण-सस्कृति अबतारवाद में विश्वास करती है | ईश्वर एक सर्वोपरे 
शक्ति है | वह भूमण्डल पर अवतार धारण कर मनुष्य आदि का रुप लेती है 
और अधम का नाश कर घर्म की स्थापना करती है | यह है अवतारबाद की 
मूल भावता | ससार में राम कृष्ण भादि जितने भी महापुरुष हुए हैं, 
ब्राह्मग-सस्कृति ने सवको ईश्वर का अवतार माना है और कहा है कि भूमि 
का भार उतारते के लिए समय-समय पर ईश्वर को विभिन्‍न रूपो मे जन्म 
ग्रहण करना पता है । 


( १५६ ) 


अवतारबाद भा हत्ताएवाइ श्श्छ 


इसके विपरीत श्रमण-इस्कति फिर बाद बह ह्लीग-संस्कृति हो 
चना बौद्धन॑श्कृति अबतारधाद की शारणा में किसी पौ तरह का 
विश्वात्त नहीं रक्षती ! शम-संस्कृति का आदिकाल से भह्टी आदर्स 
रहा है लि इस संतार कौ अवानै-मिवाज़ते आाझ्रौ ईश्वर भा अत्म डिसी 
काम कौ कोई थौ सर्मोप्रि शक्ति थह्टों हैं; ऋूत अबड़ि सौकप्रकल्पित 
शर्वज्त्ताद्यारा ईश्वर ही कोई तहीं है। तब हसकड़े अबतार लेते को 
बात को तो अपकाज ही कहाँ रहता है” यदि कोईं दैश्वर हो भौ तो 
कह राबंश सर शक्तिमात बर्यों तौभे इतर #र आए क्यों मत्स्त 
डराइ एवं गहुप्ण आहि का रत ले गया गह चहाँ है गहाँंऐैही 
अपनी अषत्त अत्ति के प्रभाव के भूमि का भार हरण हईहों कर 
शकता ?ै 
खचत्तारबाश अलाम दात जाषया 
अक्तारबाद के गुल में एक प्रकार से मातब-सत्र कौ हीव-शावगा 
हो फ्रान कर एौहै। गह पह जि मगुषप्प धालिर पतुन्य होई।वगह 
बी पते महात्‌ कार्प ऋर प्रा है छत संतार से बितो भी 
विश्योपकारी सहात पुरप हुए हैं मे छब बस्‍्टुता भधुम्प सह्टी बे मूल 
है ईसर मे ईल्नर के अदतार थे। ईस्गर वे ठभी 6 इतने गहत्न्‌ 
आत्चर्डअलक करार्प कर बए। हत्पैणा बैभारा आदमी बह सब कुछ कर 
शकधा था 7 श्बापि नही । 
अवताट्ताद का थाहाबे हो यह हें--औौे ढझतरो हीषता का 
अट्णग करो। सपने कौ पड, केवस शात्ार समलौ। बब थौ कभी 
जहान्‌ कार्प करने का प्रशंध धाएं. देश था हर्म दर विरे हुए धंकर एक 
अत्याचार के बादलों को विम्बस्त करमे का अवलर गाए तो बत 
ईल्वर कै छपतार लेबे का इन्तबार कर श्र प्रकार के दीग-दौग एवं 
पंच्रु बशोषृत्ति है हैश्बर के भरषों दें शौप् के बोप अगवार थैदे के 
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लिए पुकार करो। वही सकटहारी है गत- वही कुछ परिवर्तन ला 
सकता है । 

अवतारवाद कहता है कि देखना, तुम कहीं कुछ कर न देठना । 
तुम मनुष्य हो, पामर हो, तुम्हारे करने से कुछ नहीं होगा । ईश्वर 
का काम भला दों हाथ वाला हाड-मास का पिंजर क्षुद्र मनुष्य कैसे 
कर सकता है | ईश्वर की बराबरी करना नास्तिकता है, परले सिरे की 
मूर्खता है। इस प्रकार अवताश्वाद अपने मूल रूप में दास“भावना का 
झण्डावरदार है । 

अबतारवाद की मान्यता पर खडी की गई सस्कृति, मनुष्य की श्रेष्ठ्ता 
एवं पवित्रता मे विष्वास नहीं रखती । उसकी मूल भाषा में सनुष्य एक 
द्विपद जन्तु के अतिरिक्त औौर कुछ नहीं है। मनुष्य का अपना भविष्य 
उमके अपने हाथ में नहीं है, वह एक मात्र जग्रप्चियता ईश्वर के हाथ में 
है। वह जो चाहे कर सकता है। मनुष्य उसके हाथ की कठपुतली है.। 
पुराणों की भाषा में वह 'कत्‌'मकतु मन्‍्मयाकत्‌ से के रूप में सर्वेतन्त्र 
स्वतन्त्र है। विश्व का सर्वाधिकारी सम्राट है । “ख्रामयन सर्वभूताति 
बन्त्राख्डानि सायया”! वह सव जगत को अपनी माया से घुमा रहा है, जैसे 
कुम्हार चाक पर रखे मृत्पिण्ड को । 

मनुष्य कितनी ही ऊँची साधना कर, कितना ही सत्य तथा अहिंसा 
के ऊँचे शिवरों पर विचरण करे, परन्तु वह ईएवर कभी नहीं वन 
सकता । मनष्य के विकास की कुछ सीमा है, और वह सीमा ईश्वर 
की इच्छा के नीचे है। मनुष्य को चाहिए कि वह उसकी कृपा का 
भिखारी वन कर रहे इसीलिये तो श्रमणेतर संस्कृति का ईश्वर कहता 
है--मनतत्य तू मेरी शरण मे आ मेरा स्मरण कर। तू क्यो डरता + 
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किम 3 


अवठा रबाद का छृतारबाद श्र 


है? थं तृह्े दब पापों से बुक्त कर दूँगा शोक मत कर। हां जुल्े 
धपता स्थाजी लाभ लौर अपने को मेरा दात्ष ! बच्च इतनी-सी शर्त 
पूरी करतौ शोगौ थऔौर कुछ गई। जहूं (वां सर्ववापेल्यों भोचपिप्पानि 
ला मु ।7 
सक्‍तारभाद या शरबबाद 
कोई नौ तश्श्य विचारक इस बात पर विचार कर लक्ता हैजि 
भह बत्यता सानब-तमाज के लहैतिक बच कौ घटाती है, या गहीं। 
कोई भौ समाज इस प्रकार कौ विचार-परम्पण का प्रचार कर अपने 
आषरण के ह्तर को टोंबा सही कर सकता | यहाँ कारण हैखि 
भारतबर्द कौ घतता का मैतिक स्वर बराघर नौचे बिरता था का 
है। लोग पाप ये तह दचता भाइते पापके कुल ये दचता चाहते 
है। दौर पापके फल शे अचते के लिए भौ किस डजी कठोर साबगा 
और आवश्यकता सही है, केबल ईप्गर जा इयर के दिसी जबठार कौ 
मर्ज में फ्ुच जाताही इबडौ दृष्टि यें सबके बड़ी शाश्ता है. बपध्ध 
एहौ थे शेशा पार है। जहाँ समाज छपते सगौर॑णत के लिए लोहे को 
'एमताम रठाते हुए बेस्पाएँ ठर थातौं हों और मरते प्रमप मोौह-बश 
अपने धुण साद्ाबप को पुकाएतै भरसे प्रधंविपत्ता लाशायब के बंद 
रौज़ते हों एवं छत औौषण-घर है पापौ अजामिल करो स्वर्ग के शे 
पहुँचते हो हाँ शा जौगन की बैठिकता और सशाचरण की बहता 
का क्या गृल्म रइ थाता है। बस्तो ब्र्ति धर्मांचरण के महत्व को 
दिशा देतौ है ( लौर इन ब्रदार बत्ति ते पत्लवित हुआ अपतारगाद 
का सिड्ान्त जनता के शरचद्ाद! के झा में परिचित हो बाता है। दाषः 
करी और ऊपके फल क्षे बचने के लिए प्रभु कौ शरण मे चले जाजो । 


१ बड़ौ १८/६६। 
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नवतारवाद के आदर्श केवल आदश मात्र रह जाने हैं, वे जनता 
के द्वारा अपनाने योग्य यथधार्थता के रूप में कभी नहीं उत्तर पाते। 
अतएव जब लोग राम, कृष्ण आदि किसी अवतारी महापुरुष की 
जीवन-लीला सुनते हैं, तो किप्ती ऊँचे बादर्श की बात भाने पर झट- 
पट कह उठते हैं, कि “आह क्‍या कहना है ! अजो भगवान थे, 
भगवान | भगवान्‌ के अतिरिक्त और कोन दूसरा यह फाम कर सकता 
है ।!”” इस प्रकार हमारे प्राचीन महापुरणों के महिसा, दया, दान, 
सत्य. परोपकार भादि जितने भी श्रेप्ठ एवं महान्‌ ग्रुण हैं, उन सबसे 
अयतारवादी लोग मुह मोड लेते हैं अपने को साफ बचा लेते हैं। 
मवतारवादियो के यहाँ जो कुछ भी है, सव प्रभु की लीला है। भब 
केवल सुनने-भर के लिए हैं, आचरण करने के लिए नहीं । भत्ता 
सर्व शक्तिमान ईश्वर के कामो को मनुष्य कहीं अपने आचरण में उतार 


सकता है ? 
भवतारों का चरित्र श्रव्य है या कतव्य ? 


कुछ प्रसग तो ऐसे भी आते हैं जो केवल दोषों को ढकने का ही 
प्रयत्न करते हैं। जब कोई विचारक, किसी भी अवतार के रूप में 
मान जाने वाले व्यक्ति का जीवन-चाीजत्र पढता है, और उसमे कोई 
नेतिक जीवन की भूल पाता है तो विचारक होने के नाते वह उसकी 
आलोचना पररतरा है, अच्छे को अच्छा और बुरे को बुरा कहता है। 
क्लतु जबत रवादी लाग विचारक्त का वह अधिकार छीन लेते हैं। 
ऐस प्रसगा पर वे प्राय कहा करते हैं-- करे तुम क्या जानो ” यह 
सव उस महाप्रभु की माया है। वह जो बुछ भी करता है, भच्छा ही 
करता ह। जिसे हम आज बुराई समझते हैं, उसमे भी कोई-न-कोई 
भलाई ही रही होगी ! हमे श्रद्धा रवनी चाहिए, ईश्वर का अपवाद 
नही करना चाहिए !” इस प्रकार अवतारवादी लोग श्रद्धा की दुह्ाई 


धर 
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देकर स्वहर्न विल्दत एवं धुबरोष के परीक्षण का ब्वाए सहसा बर्द 
कर देते हैं। भ्रौम्रपाभवत के दलप्र स्का मैं क्रव राजा परीक्षित ते 
थी कृष्ण का दोषियों के प्राप डश्मुक्त ब्यब्टार का बर्णन घुता तो 
बड़ चंद्र प्रत्भ । भपवात हौकर इश् प्रकार अवर्यादित आअरभस | 
चजुछ समश में भहीं आजा । प्रस सम शुड़देभजी मै कहा अनोधा 
वर्ण उपल्यित किगा है! वे कहते हैं-- राजत्‌ | गहापुरथों के शोगत 
आते के लिए हैं आचरण करते के लिए त_ही । कोई जौ जिचारफक 
चूम ध्रप्राद्याभ-पद्धति से सस्तुष्द महौ हो सकता ।ने महापुरु हमारे 
जौषब-तिर्मांण के लिए उपशोगी कंसे हो छकगौ हैं. जिसके जीवत दत्त 
केबल सुतवे के लिए हों विजि-शिषेम के रूप मैं अपताते के लिए 
कह्दो ? कया इतके चौषत भरियों से फ्रलित होते बाले आदशों को 
अपताते के ख्विए अषतारबादी साहित्यकार बगता को कुछ बहरौपेरचा 
रहे है? एए दब प्रत्तो का उत्तर यदि ईमानदारी दिया बाएं, ही इस 
शषतारबाद कौ बविद्याए-परम्परा मैं एडसाज शकार के अभिरिक्त मौर कुछ 
नदी है। 
अषतरण हड़ी कत्तथ 
अषन-इंपकृति का आदर्श ईक्‍्वर का अबतार वे होकर अलुष्य 
का छतार हैं। यहँ पर का मातव-कप में लबतरण नही बाता 
भाषा प्रत्युत जासभ का ईक्‍बर-कप मैं ब्तरण माता चाता है। अब 
एरण का अर्भ है--तौचे कौ और आागा और उत्तरब का बर्ष ई-- 
ब्लर कौ जोर लागा | हां तो अनव-ऑस्‍्कथि में मनुष्य से बढ़कर 
जोर कोई दूर भष्ड प्राण तहीं है| जनृष्प केश हाड़मांसका 
अज्षता-फिएता विजरा नहा है जत्युत गह अपन्द-बनत्त शत्तियों का 
पृष है। गह देवताओं का कौ देवता है, रव्गशिड्ध ईस्पए है। बरन्तू 


१६२ जैनत्व की झांकी 


जब तक वह ससार की मोह-माया के कारण कर्म-मल से आच्छादित' 
है, तव तक वह अन्धकार से घिरा हुमा सूय है, फलत प्रकाश दे, वो कँसे दे 
सूय को प्रकाश देने से पहले राशि के सघन अन्धकार को 'चीरकर बाहर आना 


ही होगा । 

हाँ, तो ज्या ही ममुष्य अपने होश मे आता है, अपने वास्तविक 
आत्म-स्वरूप को पहचानता है, पर-परिणति को त्याग कर स्व-परि- 
णति को अपनाता है, तो घीरे-घीरे निमल, शुद्ध एवं स्वच्छ होता 
चला जाता है, और एक दिन अनन्तान्त जगमगाती हुई आध्यात्मिक 
शक्तियों का प्रुज बनकर शुद्ध, बुद्ध, परमात्मा, अरिहन्स, ब्रह्म प्रथा 
ईश्वर वन जाता है। श्रमण सस्कृति मे आत्मा की चरम शुद्ध दशा 
का नाम ही ईश्वर है, परमात्मा है । इसके अतिरिक्त गौर कोई 
अनादि सिद्ध ईश्वर नहीं है ! “कर्म-बठो भवेज्मीय , कर्ममुब्तस्तथ? 
जिन । 

यह है श्रमण-सस्कृति का उत्तारवाद, जो मनुष्य को अपनी हो! 
आत्म-साधना के बल पर ईश्वर होने के लिए ऊष्वंमृखी प्रेरणा बता 
है । यह मनुष्य के अनादिकाल से सोये हुए साहस को जग्राता है, 
विक्रसित काता है और उसे सत्कर्मों को ओर उल्प्रेरित करता है, 
किन्तु उसे पामर मनुष्य कहकर उत्सास भग नहीं करता । इस प्रकार श्रमण> 
सस्क्ृति मातव-जाति को सर्वोपरि विकास-बिन्दु की ओर अग्रसर होना 
सिखाती है । 

श्रमण-सस्कृति का हजारो वर्षो से यह उद्घोष रद्या है कि बह 
संवथा परोश्ष एवं अज्ञात ईश्वर में बिल्कुल विश्वास नहीं रखती + 
हसझे जिए उसे तिरस्फार अपमान, लाडञ्छना, भत्सना और घुणा, 
जो भी क्डवे-स-फ्डवे रूप में मिल सकती थी, मिली । परन्तु वह 
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धपने अशस्त-प्र ते शित्रदित वहाँ हुईं | कठको हर कदम पर गही 
कदषा रहा कि लिप्त ईस्मर वाबधारी व्यक्ति की स्वकक्‍प-सम्बाधौ 
कोई विशिचत ख्व-रेशा हमारे सामने भही है थो कत्तादिकाश है 
जाह कल्मता का विषय ही रहा है, थो सदा दे बलौकिक ही रहता 
अंज्ञा आशा! है, बइ हप गएुस्पो को क्‍दां आारथं शिखा प्रकता है 
शहके जोधत एवं स्यक्तित्व पर है हमे क्या कुछ मिल सकता है? इस 
अशुभ्यों के लिये तो बहौ बाराध्येव बादर्त हो सकता है थलोकंती 
मनुष्ण ही रहा दो इमार धामने ही बंतार के कुश-युल एबं भाजा-मोह प्रै 
एंजस्व रहा हो जौर बार में अपने अतुश्तव एव आप्पारिमक लावरण के बद् के 
हंपतार कै बपस्‍्त पुश्न-भोषों को रुड़ुए कर शि्ॉलपद का पूर्ण अधिकारी बना 
हो फशस्व्त प्दा के लिये "र्य-बन्प्रगों से मुक्त होऋर, राष-॥ व से सर्षवा 
रहित होकर अपने मोश-स्वक्प अ्रत्तिसम बाधवरार्मिक लक्य पर पहुँच चुका 
ह्ौ। 
जम मैं जिनत्द के दंत 
अषक्‍-म॑सस्‍्कृति के तौचेत्रर, अरिन्त बित एएं शिश्व सब इफौ 
ओ नी के साधक थे ।थे कुक प्रारम्म प्रे हो इंगर ने वे ईश्वर के 
श्लल वा अगतार ते ये अनौड़िह देवता भौतके। बे विल्यृत हमारी 
तरह हो एक दि हस संवार के ब्वाजाज्प प्राजौये बरापहल पते लिप्त 
एवं पुल-श्योक ख्ारन्ध्याहि है शज़स्त के। इस्पिप्युत्त हो एलगाज 
फतखा ध्यैद था और शाही बैंदबिक कक्‍्एशाओं के पक्ष अतादि काल 
है धागा प्रद्मर के क्‍्गोेश उठाते लरम-यरच के क्षक्षाबात में चशइ्र 
खाते गम रहै वे | एरत्तु लब वे आध्यात्मिंड़ साधगा क न पर 
लाएं तो शप्यक्नर्भद है हाए जड़ चेतन के प्रेई को समा भौतिक 
एच बाष्पात्तिक शुत्त के छत्तर पर विकार कथा कतत शमारकौ 


२६४ जैनस्त की -आकी 


यवासताओं से मुह मोट बर सत्वय के पय्चिक- बन  गमे और आत- 
सयम की साधना से लगातार अनेशा जन्म विताबर सन्त थे एक दित 
नह मानव-्जन्म प्रात्त क्या कि जहाँ” आत्म-्साधना के विगास- 
स्वरूप अआरिहुत, जिन एवं तीयवार रूप में प्रकट हुए । श्रमण सस्हृर्ति 
के प्राचीन धम-प्रन्यों में आज भी उन पतनोत्यन-स्म्बन्धी अवेद 
महत्वपूण अनुभव एवं घधम-साधना के क्रमबमद्ध भरण-चिन्ह मिल रहे 
हैं । जिनस यह सिद्ध होता है कि प्त्येन' सताधारणजन में जिनत्व के 
अकर हैं जो उन्हे अपनी माघना के जल-सिंचन से विकसित करके 
महाबृक्ष का रूप में पललबित कर मकक्‍ता है, उसे 'जिनत्व' का बमर* 
फल याप्त हो सकता है। रागनद्प-बिजेता बरिहतो के जीवन त्म्बन्धी 
उच्च आदश साधवन्‍जीबन के लिए, क्रमग्द्ध अम्युदय एवं निश्रेयस 
का रखा-वित उपस्थित करते हैं । अतएव प्रमण-सस्कृति का उत्तार- 


वाद केवल सुनन भर मे लिए नहीं है, अपितु जीयन के हर अब में 
गहरा उतारने के लिए है। उत्तारवाद, मानव-जाति को पाप के फल से बचने 


की नही, अपितु मूलत पाप से ही बचने की प्रेरणा देता है और जीवन के 
ऊँबे भादर्शों के लिए जनता के हृदय मे अजर, अमर, अन्त सत्साहस की 
अलण्ड ज्याति जगा देता है । 


32 358, 


बेन-दर्सन मे अब श्ष्टिकर्ता और कर्मछल 
दाता के रूप में ईश्वर का निराकरण किया 
सो अरत आजा है कि जाच को धुल -दुछ रेगे 
शाला कौन है और गटट सतृथ्ि बरि अक्चे 
२६ विधत ऋण है इल रहा है तोदतका चासक 
कौन है। 
अन-दर्श न मै इस तर्ज का वत्तर कर्मचार' 
के शिड्धाल्स मै दिशा है। 
इशंन की $व रोचक भादताओं की अचा 
बड़िए जत्तुत निबस्य में समस्याएं नो हैं 
और समा्यात भौ है । 





जेन-दुशुन का कसवाद 


डार्शलिड़ भादों कौ दुविप्रा पै कर्मदादर थौ अपना एक विडिप 
जहत्व रक्षता है। जैन-धर्ष क्रो सैद्धारिक विचारधारा मैं लो आर्भदाद 
का अपना एफ विज्षेष स्त्राव रहा है अरिश्र यह करवा अधिक बप- 
>जुत्त “होगा फि कर्षथाद हे पर कममह जिगा बत-शस्हृति अर बैत 
कर्म का गवार्ण शातर हो हो तईीं सहठा। बैंत-शर्म तथा चैत-हंहरूति 
का अंज्य ब्रादाद कर्मवाद कौ बहरी पृ सुदृह़ नौष पर ही ठिका दृजा 
है ।जत आएए, कर्षबाद के सम्बाध में पृकछ सुस्य-बुक्प बातें लग 
से । 


( हेइ३ ) 


१६६ जैनत्व मी प्लांगी 
कर्म वार का घ्येय 


फमबाद की घारणा है कि ससारी आत्माओं की सुस-दुख, सपत्ति- 
विपत्ति और ऊँच-मीच आादि जितनी भी विभिन्न अवस्थाएँ दृष्टियोंत्रर 
होती हैं उन सभी में पाल एवं स्थमाव आदि की तरह कर्म भी एव 
प्रवल कारण है | जैन-दगन जौयों थी इन विभिन्न परिणतियों मे ईश्वर रो 
कारण न मान कर, कम को ही कारण मसनता है। अध्यात्म-शास्त्र के मम 
स्पर्णी सन्त देवचन्द्र ने कहा है-- 


“रे जीघध साहुस आदरो मत यावो ठुम दीन । 
पुल दु सम्पद आपवा,, पूर्व कर्म अधीन |” 


यहापि न्याय वेदान्त आदि वैदिक दशमों तथा उत्तरकालीन पौरा- 
णिक ग्रथा म ईश्वर वो सप्टि का कर्ता गौर बम फल का दाती 
माना गया है । परतु जेन-सुप्टि-कर्ता मौर कम-फस-दाता के रूप मे 
ईफबर की कल्पना ही नहीं झूरता । जैन धर्म का कहना है कि जीव 
जैसे कम करते में स्वतनन्ध है वँसे ही वह उसके फल भोगने में भी 
स्पतत्र है। मक्‍डी खुद ही अपना जाला बनाती है और खुद ही उसमें फेस 
जाती है । 


जात्मा का कमक्‍त व्य स्पप्ट करते हुए एक विद्वान आचार्य ने क्‍या ही 
अच्छा कहा है -- 


स्वय फम करोत्यात्मा 

स्वय तत्मलमश्नुते । 
स्वय श्रमति शसार 

स्वय सस्माद चिमुच्यते ।”” 


अद-इ्शल का कर्मदाद १६७ 


ज्र्वात्‌ यह लात्मा स्वत ही कर्म को करने बाला ह घोर एगय हो 
'फसका कुख भोवते थाद्या थी है | स्वयं ड्वी संसार मैं परिप्रमण करता है जोर 
“एक दित बर्म-साशता के हारा स्वयं ही श्तार-बत्धन प्ले मुक्ति भौ प्राप्त कर 
शैता है। 

छा्तेष और समाधात 

इैश्वरबादिपों क्री शोर से कर्मंगाद पर क्रुक बाह्ेप घी रिये गये 

हैं फगें ते दुछ भुल्य-भृक्य लालंप जात लेने बाबस्गक हैं | मे 
विम्न हैं 

१ प्रत्येक आारगा लक्छ कर्भ के साथ मुरे कर्म भौ करता है परत्तु बुरे 
कर्म का फथ कोई तहीं चाहता है। चोर, ोरौ तो करता है पर बह गह कब 
चाहता है कि में पकड़ा बार दूनरी बात माह है क्ि फर्म स्टय अड़-कूव 
हे थे किसी भी ईश्वरीज चेतना कौ प्रेरणा के बिता फुल प्रदात करते से बत 
मर्च हैं। अतएवं कर्जवारिपों को माषभा चाहिए कि ईश्वर ही प्रालियों को 
कर्मे-कल हैठा है । 

३ क्रंबाद का यह सिडास्त ट्रौज़ भहौं है दि कर्ज है झूर कर 
शी श्रौष युक्त श्रषयात्‌ इईंश्र हो धाते हैं।पह मास्यता तो इश्यर 
और जौत से कोई कृष्तर ही तहीं रहने देशो जो कि जतौब जांद 
वक्‍मढ़ है। 

चैत-इर्शनत मे रक्त आाओंपो का सुत्दर तवा बुक्ति-बुत्त पगमाबात 
किया है। 

१ बात्वा चैद्ा कर्म करता है कर्ज के हाए रहे बैंशा हो फल 
निल जाता है। गह ठौक़ है फि कर्म स्वयं जड़-रूप है। और युरे कम का कम 
“जो कोई तहीं चाहता” दरत्तु बह बात घ्यात के रखने को है थेतन के इंदर्भ 
नस कर्ज दें हुक देशो शक्ति दत्पन्न हो जाती है कि डितजे बह अच्छे-बुरे करों 


१6 जनत्व का ह्ांक्ा 


का फल जीव पर प्रकद करता है । मैन-ध्रम यह बद बहुता हैं कि धम-घंतदा 
के समग ये बिना भी फल देन्ग है? यह ब्रो बडी कहता है कि फर्म-फल में 
ईज्वर का योई हाथ नहीं है । 


कन्‍्पना कीजिए हि पुका मनुस्य धृप में राडा है और गरम तीज 
सा रग हे परन्तु चाहता है कि मुझे प्यास न लगे । यह फैंस हो 
सकता है २क् सज्जन मिच नया रहे हैं और चाहते हैं किमुहत 
जल । क्या पह सम्भव है? एफ आदमी मात्र पीता है -और साथ 
है चाहा 2 कि सशा ने परे । क्‍या यह व्यय की कल्पना नहीं हैं ४ 
क्षपत चाहने और ने चाहने-मभर से कुछ नहीं होता ।जो कम किया 
जाता है उसझा फ्ल भो भोगना पढ़ता है। इसी विचारधारा को 
जेकर जैत टशन कड़ता है कि जीव स्वयं कम करता है और स्वय ही उत्तका 
कब भी भोग्ता है । शराव क्वा नग। चढाने के लिए शराव और परावी के 
अति रिक्त क्या किमी तीसरी शक्ति के रूप में ईश्वर मादि की भी आवश्यकर्ता 
ह्टीड़ै 

+ ईमन्वर चेतन है और जीव भी चेतन है । तब दोनो में भेद क्या रहा रा 
प्रेद कवल इतना ही है कि जीव अपने कर्मो से बेंधा है और ईरयर उन वन्ध्नतों 
स मुक्त हो चुका ८ | एक कवि ने इसी बात को अपनी भाषा मैं-यो प्रवट 
किया है-- 

मात्मा परमात्मा में, कर्म का हो भेद है। 
फाट दे यदि कर्म तो फिर भेद है ना छेद है ॥ 

जेत-दशन कहता है कि ईश्वर और जीव में विपमता का कारण 
ओऔपाधिक कम है । उसके हट जान पर विपमता टिक नहीं सकती । 
अतएव कमबाद के अनुसार यह मानने में कोई आपत्ति नहीं कि समी 
मुक्त जीव ईश्वर बन जाते हैं। सोने में से मैल निकाल दिया जाए तो 


जैग-इ्ंद का कर्म बार श्ष्ष 


किए धोने के बुद्ध होहे में कया किपो को आपत्ति है? आएमा ते ते 
ढर्म-पल दूर हो जाए तो फिर बुद आत्मा ही परमात्पा शम जाता 
है। बहुड़ आत्मा संसारी जद है बोर शुदध़ आत्ता गुत्त शोष है। 
सिष्कर्प यह निकशा ड़ि प्त्वेश छौज कर्म करने में पैँद्े स्कतरज है 
बंहे ही कर्ज धोषने में भौ बह स्वतरज ही रहुता है। ईैश्वर का 
बहा कोई दृस्तश प बी दोता | छौर एप हत्तकूप कौ कोई अधश्एकता 
जौ तही। 
कर्मचार का ल्याथट्टारिक क्य 
प्रशुष्य अद् कित्ती कार्र को शारम्भ करता है ऐो उर्ते कभोकरी 
अगेक विध्य श्रौर बाद्ाएं उच्थित हो थातौ हैं | ऐसी स्थिति थे 
प्रलुप्प का बत चचत हो थाता है थऔौर बह बबडा हटता है। इतबा 
ही तहों थार किफर्लध्यविभृह् बतकर कभौकरम्मी लपौौ। श्ास-पास के 
पंभौ-साविों को लगता क्षत्र सबजगे कौ घूस भौ कर बैड्ता है । 
फलत्यकृप अत्तरंग कारणों को भूल कर केवल थाहा दृत्प कारयो है 
हो चूशनै लगता है । 
ऐसी दश्चा सै मजुष्य को पथ-प्रष्ट होते प्रे बचाकर शत्वण भर शारै 
कै लिए किलो शुगोध्य गुढु को बड़ी थारी अषश्यकफता है। यह पुद जौर 
कौईं भहीं कर्म सिड्धात्त ही हो सकता है। 
कर्मबादर के अलुसार मुष्प को बह शिच्याए करना भाहिप्‌"ँत्रि 
जिश श्रच्तर॑द चूणि में विष्त-कहप्ी विष-युल्ष अंकृपिति और फ्रशित 
हृुणा है उसका बौज भौ हइसो यूत्ति में होगाचाहिए। दांइरी शक्ति 
सो लत और गादु कौ जाँति भात्र विगित्त फारथ हो छकती।है। 
अश़ली कारण 'तो अनुष्प «के अगने अ्तर मेँनहौल्वितत धफता है "बाहर 
मैं [बहां। और बह कारण >अफना अकिया हुआ।कर्न; हो हो क्क्ता है 


छ० जनत्व को झाको ६ 


और कोई नहीं। अस्तु, जैसे कर्म किए हैं, वैसा ही तो उस्तका फल 
मिलेगा । नीम का वृक्ष लगाकर यदि कोई जाम के फल चाहे तो कंसे 
मिलेगे ? में बाहर के लोगो को व्यर्थ ही दोप देता हूँ | उनका क्या 
दोष है? वे तो मेरे अपने कर्मों के अनुसार ही इस प्रतिकूल स्थिति 
में परिणत हुए हैं। यदि मेरे कर्म बच्छे होते, तोवे भी अच्छे न हो 
जाते ”? जल एक ही है परन्तु वह तमाखू के खेत में ऊडवा बन जाता 
है, तो ईख के खेत मे मीठा हो जाता है। जल, अच्छा या बुरा नहीं 
है । अच्छा और वुरा है, ईख और तमाखू | यही वात मेरे और मेरे 
सगी-साथियों के सम्बन्ध में भी है। मैं बच्छा हूं, तो सव अच्छे हैं 
और मैं बुराई हूँ तो सब बुरे हैं ।”” 

मनुष्य को किसी भी काम की सफलता के लिए मानसिक शान्ति 
की वड़ी आवश्यकता है | और वह इस प्रकार कर्म-सिद्धान्त से ही 
मिल मकती है । आँधी और तूफान में जैसे हिमालय अठल और अचल 
रहता है वैसे ही क्रमवादी मनुष्य अपनी प्रतिकूल परिस्थितियों में 
भी शान्‍त्र तथा स्थिर रह कर अपने जीवन को सुखी औौर समृद्ध वना 
सकता है। अतएवं कमंवाद मनुष्य के व्यावहारिक जीवन में वडा उपयोगी 
प्रमाणित होता है । 

कम-सिद्धान्त की उपयोगिता और श्रेष्ठता के सम्बन्ध में डॉ० 
मकक्‍्समूलर के विचार वहुत ही सुन्दर और विचारणीय हैं ! उन्होंने 
लिखा है। 

यह तो सुनिश्चित है कि कमवयाद का प्रभाव मनुष्य-जोवन पर 
बेहद पडा है। यदि किसी मनुष्य को यह मालूम पडे कि वर्तमान 
अपराध के अतिरिक्त मी मूझकों जो कुछ भोगना पडता है, वह मेरे 
प्रूथकृत कम का ही फल है, तो यह पुराने कज को चुकाने वाले मनुष्य 


शत इर्कत्र का कर्मबाद रण 


कौ तरह आास्व पान क्षे कप्ट को शहत कर सेबा। छोर सरि बह मगुस्य 
इठसा कौ बातता हो कि सट्दत-शौबता के ड्ारा पुए्ाणा कर्ज चुकागा 
का सकता है तथा उसौ से भविष्पत्‌ के लिए तीति कौ प्रमूद्धि एक- 
जिन की जा पतली है हो इढ़ को भलाईंके पत्र पर चलते भी पेएणा 
अपने आय होगी। अच्छा या बुरा कौईं भौ कम धष्ट हहींहोता। 
शौभि-शाप्त का गह मंतर शौर पराज-शाश्द् का बस दंपशत्न-सम्बस्शी 
पत दोनो सभाज ही हैं। दोतों मर्तों का बाबय इतता हो है कि किसी 
भौ सत्ता का ाज तहीँ होता। किसी भी नीति-शिक्मा के अस्तित्व के 
श्रम्मत्च् सै दिःतनी ही शका क्यों से ह्वो पर बह सिशिवार पिंड है कि 
कर्म-सिद्धाल्त सबसे श्रध्रिक स्थापक कशषत्र॒ पै मात्रा पया है । इससे 
कालथों-करो्ों मधुप्पो के कप्ट कम हुए हैं। और कम-गिद्ात्त ते 
अनुर्ष्पी कौ बर्तवानत कालीत धंकड शेलने कौ शक्ति प्राप्त करते तबा 
अपने भोधी च्ीगन को सुपराएते में थौ। ्त्तेंणता प्रोत्साहन जौर कारियक 


अच मिलता है। 
पाए और पुष्य 

शाशारण कक्‍ता बह सरमशती हैं कि किप्ो को कष्ट एवं दुख देते 
है पाप-कर्म का बश्य हीता है लौर इसके विपरीत किसी क्रो लुल एवं 
श्रुनिध्ा प्रदात करने से पुस्य-कर्म का ज्य होता है। परत्तु लय हवन 
दाइंनिज दच्ठि से चैब-डर्म का चिस्तत करते हैं तो पाप ओर पुष्प की 
बह उपयुक्त करौटौ लरो तहीं इतरपी । क्‍पोकि कितनी ही भाए 
कत्त कपौटी कै सर्जबा विपरीत परिणाम घौ परिचशित होते हैं। 

पक मनुष्य कितौ को कप्छ देता है। जषता शमझती है फ़ि बह पाप 
कर्म बांध रहा है परत्तु बाँशता है भौतर में बरुष्च-कर्म | और कथौ कोई 
जनुष्ण फ़िपोौ कौ शुद्ध देता है । झपर है बह पृष्य-कर्म बॉशज़े बाला लकक्‍ता 
है परततु धाँश रहा है अल्दर भे बाष-कर्म । 


१७२ जैनत्प की झाँगो 


हंस गम्भीर भाग यो संगहतने मे लिए ररापतों कीजिए-+- 

एक एक्टर झिपी फीडे थीं सोगी या श्ॉपरणन करता है। उस 
समय रोगी गो शितना गष्ट होगा है, यह शित़ा खजिल्लाता हैं 
परन्तु शामदर यदि शुद्ध भाय से सिहिस्सा जरा है, तो वह प्रुष्ष 
बाँधता है पाप नहीं। माता-पिता हिकशिक्षा के सिए कषपनी मस्तान 
गो ताएत है नियत में सत्ते है, तो या ये पाप वबांपते हैं? नहीं, 
ये पुष्य याँप्रते है। इसके विपरीत एया मनुस्य ऐसा है जो दूमर्टो शो 
टगन पे लिए मोौठा बोलता है सेवा बारता है, भजनचूजन भी मरता 
है । क्‍या यह पुष्य शंधाा है? नहीं चहू भगगार परापनम मा बंध 
करतटा है। आदर मे जहर “सकर ऊपर थे खोग दियाक अमूत से पोई 
भी पशण 7 , नही याघ सता । 

अरएव जैन-धम था कम>सिद्धांत पहुता है कि पाप और पुष्ण या 
वध पिसी भो वाद्य जिया पर आधारित नहीं है। बाह्य क्रियाओं पी 
पृष्ठ भाम स्वरूप अन्‍न्तवरंण में जो शुभागुम भावनाएँ हैं, ये ही पाप 
और पुण्पन्वध शो सारी कमौटी है । क्याकि जिसकी जेँसी भावता 
हाती है उस बेस। ही घुमाशुभ कमनवध होता ह मौर सदनुरूप ही 
शुभाशुभ रमफल मित्रता है। 'यादशी भावना यस्‍्य सिद्धिमंबति 


तादुशी । 
फमप्रवाह अमादि है 


दाशनिक धेत्र म यह प्रश्त चिश्काल से चल रहा है कि फम 
आदि है अथवा अनादि | आदि का अब है--आदि वाला, जिसका 
एक दिन आरम्भ हुआ हो । कअसादि का अथ है--आदि-रहित, 
जिसका कभी भी आरम्भ ने हुआ हो, जो अनन्त फाल'से चला आा 
रहा हो | भिन्‍न भिन्‍त दशनो ने इस सम्बन्ध -मे भिन्‍न भिन्‍न “उत्तर दिए 
हैं। जैन-दशन भी इस प्रश्त का अपना एक -अकाट्य उत्तर - रखता 


चैज-दर्शत का कर्मगाद र्छ्ह्‌ 


है । गह बजेक॑त -कौ जादा में क्ठता है कि कर्म प्वादि भौ है बौर 
खगादि की। इतका स्पप्टौोफरण यह है कि कम करिसौ एक विशेष सै 


कर्म-ध्यक्ति की हफेखा ते तादि थौ है जौर अपते परम्परा-प्रवाह कौ धृष्टि 
से अतावि थी है । 


क्ज का प्रवाह कब मै भला इस प्रश्त का हाँ में उत्तर है हौ 
जही | इसौलिह बैग-€७५त का कहता है कि कर्म प्रभाह से अवारि 
है और इधर प्रत्तेक मतुस्ण अपतो प्रत्येक क्रिया ने वित्म जे कर्मों का जंध 
करता रहता है | क्रत' बगुक कर्म विदेद कौ अपेशा ऐ कर्म को सादि भौ 
कद्टा नाता है । 


भविध्यत्काश के समान लतौत काल भौ बसौम एवं अनन्त है। 
अतएब सूतकाशौन लषष्त का बर्धत अनारि या बतत्त शब्द है 
शतिरिक्त शाप टिलौ प्रगार के हो ही 7हीं रषता। इधौलिए कर्म 
जद कौ अभुक्त शिक्षित सैचि बातें तो प्रश्त है कि पह्प्रे पहले 
श्रात्पा फरिश ढप में पा। गौ बुद्ध कं में था कम॑-बंद ते सबंधा 
रहित था तो फ़िर प्र्षणा बुद्ध बात्मा को कर्म हैसे शपे 7 बलोी दिन 
आत्गा का मोक्ष रर्यों बहो हो बजा! धर सर्वंबा शृद्ध आता कौ 
जौ कर्म क्रम थाईँ तो फिर भोध्त-दज्ञा मे सर्षदा शुरू इले पर भी 
कर्ज-बंश का होना जातता पड़ेंपा। इस दकआ्या में जोक का गृल्थ हो 
क्या रहेगा ” केश गु्त आत्मा कौ हौ क्‍या आात ! इल्वरगादियों 
का शुद्ध ईश्वर थौ किर तो कर्म-्यंद के हाए दिकारी एवं ब्रंबारी 
हो दागपा। आतएणं धृंद्ध अवस्था मे किलो नौ प्रकार डे कर्न बंद का 


माषता जुक्तिनु्त तहीं है। इच्ो खबर तत्व क्रो ध्यान ने रक्ष कर बैत- 
शर्क्षक मे कर्म -धव्ञाव को अवादि बाता है । 


१७४ जैनत्य फी झाकी 
कर्म-बरध के कारण 


यह एक निश्चित मिद्धात है कि कारण के बिना कोई भी कार्य 
नहीं होता । क्‍या बीज के बिना वृक्ष कभी पंदा हांता है? हाँ, तो 
कम भी एक काय है। अत उसका कोई-न-कोई कारण भी अवश्य 
होना चाहिए । विना कारण के कम-स्वरूप कार्य किसी प्रकार भी अस्तित्व 


में नही आ सकता । 
जैन धम में फम-वण्ध के मूल कारण दो वतनाए हैं-“-राग और 


दूैेप । भगवान्‌ महावीर मे अपने अन्तिम प्रवचन में कहा है--रागों 
प दोसो बिय फश्म बीय ।' अर्थात्‌ राग और द्वेध ही कर्म के बीज हैं, 
मूल कारण हैं । आमक्तिमूलक प्रवृत्ति को राग और घृणामूलक प्रवृत्ति को 
द्वेप कहते हैं । पुण्य-क्म के मूल मे भी किसी-न-किसी प्रकार की स्ासारिक 
तृष्णा एव आमक्ति होती है । घृणा भौर आसक्ति से रहित शुद्ध प्रवृत्ति से 


क्म-बधन टूटता है बेधता नहीं । 
सुक्ति के साधन 


क्रम वधन से रहित होने का नाम मुक्ति है। जैन-ध्रम की 
मान्यता ८ कि जब आत्मा रागद्वंप के वधन से सवथा छुटकारा पा 
लेता है आगे के लिए कोई नया कम वाँघता नहीं है, ओर पुराने 
बंधे हुए कर्मों को भोग लेता है या धम-साधना के द्वारा पूर्ण रूप से 
तष्ट कर देता है ता फिर सदा काख के लिए मुक्त ही जाता हैं, 
अजर-अमर हा जाता है ! जब तक कम और कम से कारण राग-हप 
में मुक्ति नही मिलती तब तक आत्मा किसी भी दशा में मोक्ष नहीं प्राप्त 


कर संकता । 
पव प्रपु्त हपत यह रह जाता है कि कम-वधन से मुक्ति पाने 
के क्या साधन है. क्‍्य, उपाय है। जैन धम इस प्रश्न का बहुत बुन्दर 


उत्तर दते है. रह कहता है कि--आत्मा ही कर्म धाँधने वाला है 


बैत-रवंत का कर्मबाद र्क् 


बोर घहौ रुप तोड़ते बाला घौहै। कर्जो ते मुक्ति बाते के शिए बह 
इसपर के धान बिड़पिजाने क्षणवा मदौ-शाशों जौर पहाड़ों पर धोच- 
भाद्रा के कप में भटकते के शिए प्रेरणा थष्टी बेता ! बह पुक्ति का 
प्राशल अफ्ती आत्मा में हो शषोजता है । बँत-तौर्ष करों नै मोश्च-प्राप्ति के विम्भ 
तीन शाइव बताए हैं-- 


१ सम्पक-इलंत 


बात्मा है गइ कर्मों प्रे बंधा हुआ है भौर एफ दित थह बन्चस- 
है मुक्त होफ्र सदा काल के लिए अजए-बजर परमात्मा पौ हो 
सकता है। इठ प्रकार के दृढ़ आत्प-विस्वास दा तास ही दम्यक. 
दर्शत है । तम्पक-इर्शत के द्वारा हैगता और दौसता बादि है भाष 
थ्ीन हो णाते हैं बौर बात्वन््वक्ति में अटब विशवात का घाव थागृत हो 
बाता है । 
३ सब्यक-लात 

चैतस्थ और गड़ पदाचों के केंद्र का डश्राब करता बंपार और 
प्रतके राज-ोबादि कारण तथा मौस्र और उच्फ़े सम्पफ-इशंगादि 
साधनों का बलौ-बॉते चित्तत यतत करजा हम्पक ब्राब कहलसाशा 
है । दालारिद दृष्टि से क्रितवा हो बड़ा वित्ान क्यो व हो पदि 
डबणा श्लान मोह-बायः के बत्धनो को दौला जगह करता है विश्व 


२७६ जनत्व की झांकी 


शा 


३ सम्यक्‌-घारिध्र 

सम्यक्‌ का अर्ये है सच्चा और चारिव्र ,का अथ है आचरण । अहिसा, 
पत्य अचीौय॑, ब्रह्मातय नोर अपरिग्रह आदि ब्रतो का पालन करना सम्पक्‌ू-- 
चारिशत्र है। 

जेन-घम घारित्र प्रधान धर्म है । वह केवल भावनातओों और 
सकत्पा के भरोसे ही नहीं बंठा रहता ! उचित पुरुषाथ ही विक्रात 
का माग है, सिद्धि का सोपान है | अतएवं विश्वास भौर ज्ञान के 
अनुसार अहिसा एवं सत्य भांदि सदाचार को साधना करना ही सम्यक्‌- 
चारित्र हैं । 

इस प्रकार जैन-दर्शन मे कमें और फममुक्ति का विवेचन वहुत ही तक- 
घण एवं यथाथ दृष्टि से किया गया है । 


हा फऋ 







जि में आत्मा का क्या अर्थ है और 
झपतका स्वस्थ क्या हैं “इस विवय मैं आध्पा 
ल्विक दृष्टि प्रै विचार क्रिया पद्या है इत्त 
अध्याध में । 


२७ 






आस्मा और उसका स्वरूप 


जाटमा क्‍या है ? थो सदा कमर रहता है जिप्फा करती गाश्ष 
शह्दी होता थो तारक पह्ु अनुप्य और वेष-अठियों में गाता रुप 
पाकर भौ कभी अपने अजर-अमर स्वकप से चअायुत नही होता गह 
बात्पा है। दिए प्रकार पुराषा कपड़ा छोड़कर कया पहता बाता है 
इसी प्रकार जात्मा भौ पुराता श्वरीर क्तोश्कर गया सरीए प्लाएण कर लेता 
है। ब्रत्म-मरण के हारा केवल सश्लीर धरसा आाता है आात्पाका कपो ताश 
सही होता | यह आत्मा थ शस्त से करता है त बाग से छणता है तह 
में लुझता है त जर् मे जीजता है सम हमा मे छड़ता है। यह सभातत बौर 
अचल है । 
आत्मा कौ हादक्षपता 
आत्मा आन-कूप है। हर एज अस्तु को छाषता देखता मालून करता 
आत्मा का ही धर्ष है।लब तक गतुप्य धौरित रहता है अर्थात्‌ अरौर से 
जआात्पा रहता है तब तक थातता है देखठा है लूघता है चलता ई क्ष्वा 
है धुणयुच्च का जमुघव करता है शौर रब शरीर ये आरा सही रहता है 
तब कुछ भी शातंअक्ति हों खता।जत जैव-शर्म में आत्मा को शास 
स्वकृष गड्ढा है । 


( १७७ ) 
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अमूर्त और अनन्त 
आत्मा अमुर्त है। उप्में न खप है, न रस है, न गध है, न स्पर्श 
है । आत्मा पकड़ने जैसी 'चीज नहीं है। सब पदार्थों में वायु को सूक्ष्म कहा 
जाता है। परन्तु वायु का तो स्पर्श होता है, आत्मा का तो स्पश भी नह्ठीं 
होता । अतएवं वह अमूर्त है । रूप, रस आदि जड़ शरीर के धर्म हैँ, मात्मा के 
नही । 
ससार में आत्मा अनन्त है | अनन्त का अर्थ है, जो गिनती से 
बाहर हो, जो सीमा से बाहर हो, जो नाप-तौल से बाहर हो । 
आत्माओ की सख्या ओर काल की दृष्टि से कभी अन्त नहीं होता, 
इसलिए अनन्त हैं। यही कारण है फि अनन्त काल से आत्माएँ मोक्ष 
में जा रही हैं, फिर भी ससार में आत्मायों का कभी अन्त नहीं 
आया और न कभी भविष्य मे आएमा | जो अनन्त है, फिर भला उनका 
अन्त कैसा ? यदि अनन्त का भो कभी अन्त जा जाए, तब तो अनन्त शब्द ह्ठीः 
मिथ्या हो जाए । 
ससारी ओर सिद्ध 
आत्मा के दो भेद हैं--ससारी' और “सिद्ध” । सिद्धो मे भेद का कारण 
कमं-मल नही रहता है अत वहाँ कोई मौलिक भेद नही होता । हाँ, ससारी 
दशा मे कम का मल लगा रहता है, अत ससारी जीवों के नरक, तियेज्च 
आदि गति और एकेन्द्रिय आदि जाति--इत्त प्रकार भिन्न-भिन्न दुष्टि से अनेक 
भेद हैं । 
आत्मा के तीत प्रकार 
यहाँ हम त्रस॒ स्थावर, सज्ञी, असज्ञी आदि भ्ेदों मे न जाकर 
आत्मा के और ही तोन भेद बताना चाहते हैं--(१) बहिरात्मा, 
(२) अन्तगात्मा, (३) और परमात्मा ।ये तोन भेद भावों की अपेक्षा 


आत्ना और रतका स्व्प १७१ 


ले हैं। बंब-अर्म के आश्यात्मिक बल्णो मैं इनका जिस्तृत विभेधन किया बया 
है फिसु गहां रलेप में ही डतका स्वस्त बतलातै हैं। 


महरत्था 
प्रथत शेलीं के जानौ गड्टिरात्वा हैं। गहिएंत्वा का अब है---बहियु ल 


शात्वा' | थो जारपा इंपार के शोग-विद्यार्तों में पूथे रहते हैं चितहे धत्व 
ओर कक्त्व का कुछ भाभ नही फूता थो धर्म शौर अक्षय का शिवेक थो तही 
रखते वे धहिएत्मा हैं| बछयएत्पा भात्मा और शरौर को पृषरू-पृथक नहीं 
समक्रता | बह शरीर के नाथ को आत्मा का भाश और दरौर के अन्य कौ 
आात्वा का चत्म सात्तता है। बह बश्ा बहुछ बुरी है। यह आत्मा का स्वभाव 
मह्दी विधाण है। अत' इत वडद्ा को त्याव आर अत्तराश्या कौ शोर थाता 


चादर । 


अन्तरा्ता 
पिएग बेंथों के विकतित <ात्वा अन्ठरात्भा कहलाते हैं। अत्त- 


रात्पा का बर्ष है--बतपगुल्त बात्मा ।थों थात्ना भौतिक तुच के 
प्रति अडुचि रखते हों रत्व और अजत्य का भेद-बाव श्मआते हों 
हर्ष जोर बार्म करा दिवेक रखते हो मे अस्तरात्या हैं। अत्तरात्ता 
खरीर शोर बात्मा प्रो भुषक्पूबद तमहता है।गह शरीर के दुख 
धुण है बाजुल-ब्याकुश गदहौं होता | अररेपा सत्प आादि पर विशाक 
रखता है श्लौर गषाअत्ति आचरण करता है । सम्बह-एुप्पि '्रावक 
आधिका और लाइ-शाध्यो तब बातरात्वा हैं। अत्तरात्मा साधक 


इबा है | वहाँ डास्यात्विक यौचन कौ ताशथता प्रारम्भ होती है लौर विकाब 
पाती है । 


बरगार था 
अख्वपत्पा शाजता करते-इप्ते जब आईदास्विक विज्वात की शर्बोक्च- 


जि जनत्व का श्षाको 


भूमिका पर पहुँचता है, तब सवज्ञ, सर्वदर्शो परमात्मा हो जाता है । वीतराग 
भगवान्‌ श्री महावीर स्वामी भादि तीर्यकर इसी भूमिका पर थे । परमात्मा 
का अथ है परम +आत्मा । परम-पूर्ण रूप से उत्कृष्ट आत्मा । परमात्मा के 
दो भेद हैं--१ जीवन्युक्त श्री अरिहन्त भगवान्‌ और २ विदेह-मुक्त श्री सिद्ध 
भगवान । मोक्ष से पहले शरीरधारी परमात्मा जीवन्मुक्त बरिहन्त कहलाते हैं, 
और शरीर से रहित होकर मोक्ष मे पहुंचने पर ही वे सिद्ध भगवान्‌ हो 
जाते हैं । 

वहिरात्मा ससारी-जीवन का प्रतिनिधि है । अन्तरात्मा साधक- 
जीवन का प्रतिनिधि है और परमात्मा साध्य जीवन का प्रतिनिधि 
है । वहिरात्मा-दशा का त्याग कर अन्तरात्मा होना चाहिए और फिर 
विकास करते करते परमात्मा की भूमिका तक पहुँचा जा सकता है। 
परमात्मा हमारा लक्ष्य है। ज॑न घर का सिद्धान्त है कि प्रत्येक आत्मा 
रहित होकर संवज्ञ, सवदर्शी परमात्मा हो सकता है। इसलिए जैन- 
घूम का यहू मूत्र स्वर है कि 'पष्प सी परमप्पा! आर्यात्‌ बात्मा दी 
परमात्मा है । 


ध्ध्श्क्र 


का झश्य जिठता व्यापक है क्षततौ ही विवि 
है रुषकौ परिनाषाएँ | अठ' पर्म कौ शुद्ध और 
शही परिषल्दा समहतां श्री कहित हो बना 
रश्द हट 


प्रस्तुत जभ्यतव यें €॒में की पषार्ण परिणावा 
बड़िए । 





खआस्म घर्स 


“बर्म क्‍या इस्पु है तदा धर्म किसे कहते हैं““जड प्रश्न बढ़ा 
अजौर है| घाएतवर्ष के जितते भौ भतत पं भा सम्प्रदाण हैं सभौने 
दत्त प्रत्व का बत्तर देशे का प्रबतत किया है। हिसी मे उभी बात मैं 
अर्ग बाता॥े तो किलो ते व़िच्री बात में अर्ग जाबाहै। सबके भार्ष 
विश्व-विन्न हैं! 

धर्म के जिन्न-धिप्र र्वस्व 

बुएनी औौजासा शम्प्रशाय के साभते जले कहते है कि सश्भञ कए्जा 

बर्ज है । एजमें जाप अज आए परणुओं का हवत करते थे बहुत बड़ा 

वर्ष होता है, «एप ममुध्य रवर्भ क्रो पाता है। शषबास्‌ महाजीर के झकज 

मैं एवं बत का बड़ा प्रचलन भा। अपदाबय का विचार-अंबप॑ इसी मै दिए, 

सम्पराय है हुआ भा। आज जौ देपौ-रेगताओं के आगे पशु-इणि करहे 
बा शोष सती इम्पराव के स्व तायबेष हैं। 

बौद्यधिड-इर्म के भाभने गाले कहते हैं कि अषयाण्‌ कौ बक्ति 
करदा ही धर्म है। गनुच्य डितगा हो पापी क्यों भ दौ गहि बह धन 


5, 


श्ष्२ जैनत्व की क्षांकी 


वान्‌ की शरण स्वीकार कर लेता है, उसका नाम जपता है, तो वह सब 
पापों से मुक्त हो जाता है। श्रीकृष्ण, राम और शिव आदि की उपासना 
करने वाले उसी पौराणिक धर्म के मानने वाले हैं। भगवदू-भक्ति ही 
पौराणिक-धम की विशेषता है । 

और कितने उदाहरण दिये जाएँ? भिन्न भिन्न विचारधाराओं में धर्म 
का स्वरूप भी भिन्न-भिन्न रूप से वणन किया गया है। कुछ लोग नहाने 
में धरम मानते हैं, कुछ लोग ब्राह्मणो को भोजन कराने में धर्म मानते हैं, 
कुछ लोग पूजा पाठ जप, तिलक-छापा आदि मे धर्म मानते हैं। सव लोग 
धम का स्थूल रूप जनता के सामते रख रहे हैं। धर्म के सूक्ष्म रूप का दशर्न 
ये नहीं कर पाते । 


बत्युसहायों घम्मो 


न्‍ 


जैन धम का सूक्ष्म चिन्तन ससार मे प्रसिद्ध है। वह वस्तु के वाह्म 
रूप पर उतना ध्यान नहीं देता जितना कि उसके सुक्ष्म रूप पर ध्यान 
दता हे । जैन प्रभ कहता है-- वत्युसहाथों धम्मो' | वस्तु का निज 
स्वभाव ही धम है। वम कोई पूथक वस्तु नहीं है। वस्तु का जो 
अपना मृय स्वभाव है, स्वरूप है, वही घधम है। और जो पर-वस्सु के सयोग 


से विगडा हुआ स्वभाव * जिसे दाशनिक प्ाषा में विभाव कहते हैं, वही 
अधम है ! 


उदाहरण के लिए जल को लिया जा सक्रता है। जल का मूल स्वभाव 
क्या है ? गीवल रहना तरल रहना, स्वच्छ रहना ही जल का मूल स्वभाव 
है । इसके विपरीत उष्ण होना जम जाना मलिन होना असली स्वभाव 


नहीं है, विभाव है । क्योकि उष्णता आदि विपरीत घम जल में अग्नि 
आदि दूसरी वम्तुआ के मेल से आते हैं । 


जात्म-शर्म (ैंबह 


धर्म का शुद्ध स्वक््म 

अध हमें गिचार करता है कि--हूम आरजा हैं इमारा स्वभाव मा पर्म 

क्या है। थो आत्मा का स्वप्ताव होपा बही अत शक्ष्चा धर्म होगा | कसी पल 
आास्त बिक कश्पाण हो सड़ेगा ! 


ल्लात्मा का धर्म शत्‌ चित और अवन्य है। धत्‌ का अर्थ श्रत्प है 
शचऔो रुपी मिच्या न हो रड़े | जित्‌ का अर्थ चेतता है, ब्वात है थो 
करती अजस्नस्प ते हो हड़े | आसत्य का ह्र्थ सुख है जो कभी पूछ 
रूप त हो प्के। शआत्मा का अपता प्र्म यही है । इसके विपरीत 
अंतार में प्रझण करता मिध्या जिल्माप्तौँ मेँ ब्षरसशे रहता बड्ात से 
जआाभुत रद्टता लराशि-व्यापि आदि का पुछ होता आत्माका असलो गिज-धर्मे 
भहाँ है | यह विभाव है धबर्म है।दात्पा पै प्रिज्ञ विधातीप कर्मों के मेश 
क कारण ही बह ८द पिप्या प्रपच ई थ५ही $#्रारव है कि प्त्तार में अब 
आात्ताएँ एक समात तही है। सब सिश्न पिध्र खभस्लाओ और स्थक्षपौ गे चक्कर 
काट रही है| बदि गह सब आत्मा का अपता स्वकक्‍प होता तो इतबी विप्ता 
क्यों होतौ ? बस्तु का अपना धर्य तो एफ ही होता है गहाँ भेद कैता ! अस्तु 
पह सिद्ध है कि मात्गा श्टौ पह बअर्दमात अवस्था कर्मो का फच् है और इपी 
कारण पिल्तता है। जैत-शर्म कहता है कि लथ आत्पा मौक्ष-रक्षा मे पहुंच 
आाषेती तो प्रत्येक आत्मा एड मात हो बाएपौ' कचत' बड़ा छोटे-बड़े का 
बुड़-मदुड़ का कोई पैद तह्टी रहेगा । और मोख का गह शुद्ध स्व रूप हो आत्मा 
का अपना धततजौ स्दमाग है धर्ज है। 

असर कौ पक्तियों यें शाात्वा का धर्म थो सत्‌ चित्‌ शाभरद बताजा है, 
अह्दी चैग-शाबानों फ्री भाषा पे सम्गकू-इर्शत शस्यक्‌ जाग ओर धम्दद-ारिद 
कहत्ताता है। इच्चौ को 'रस्तजज कहते हैं| भात्वा को बह्टी अख्वरंप विद्युत 
है शम्पत्ति है! छव आत्गा दिवाव परेणति को स्गाग कर स्वथात परिचति 


१८४ जैनत्व की झ्ञाकी 


में ब्राता है, तो 'रत्नमय” रूप जो अपना शुद्ध स्वरूप है, उसे ही अपनाता है । 
अस्तु, आत्मा फा सच्चा घम यहो “रलप्रय' है बाह्याचरण रूप क्िया- 
काण्डो में उलझ कर जनता ब्यर्य ही कप्ट पाती है । वह भेद-बुद्धि का माग 
है, अभेद-बुद्धि का नहीं । निश्वय दुष्टि में तो यही धर्म का शुद्ध स्व 
रूप है । 


छ््क 


| लासियाद हाभदजाति के लिए अधिअ्षान शिक्ष 
इसा है। छततके लाशार पर उर्म-अश्ो पचिज्र 
बल्तु को क्लौ गृकड़ों मैं बॉ दिया पपा और 
जानब पर प्र्यकर अत्याचार किए क्ये । 


२९ | प्रस्तुत विदन्‍्य में पढ़िए -अातवार के अलि- 
शाप के विदड लद्वाभभल सषदाज्‌ अह्दावौर का 
काभ्त दुदबोष और जएतिविरपेश दर्ज संद कौ 
रचता का इफैदाइ । 


सगवान महावोर और खलासिषास 


शआाअकलश घाएत का द्ञार्निक बादुनप्टल बहुत हो क्षोतर जौर कषबल- 
बुषल हे भरा तगर जा रहा है। जिधर देखो खशर हो धापिक कयंतति कौ 
शहर गढ़ रही है | आज़ का युष ॒धाँपिड़ धंषं का बुद भाषा भाता है। 
बह्टौ कारण है कि बर्त मात युत्र में शाभिड़ दिचारों को लेकर अच्चौ-ख्राभी 
बुरुपेड होती रहुपी है। 

शांजफत लो रतदते बड़ा बैदारिक हंधर्ष है वह हैँ स्पृश्य एवं 
शर्पृश्व छारि बातिवाद ड्रौ व्यवस्था कै सम्दत्ध मैं। इस विनय में 
एक पश्ष कुछ व्यवस्था देता है तो पूर्ण पक्ष पुक्त और है। इद 
हजग भात' सहत्त धाषिद्र बबत स्थिति-पाशइ और सुधारफ हाजक 
दो प्रत्वर विस्ड प्रो में बटा हुआ है। दोनो प्षों को ओर बे 
बडो-बपती पद्ध कौ पुष्टि हे शिए आज़ादपाताल पत्र डरिए था 
येहईं। 


( एृबऋ ) 


१८६ जेनत्व की झाकी 


'पपरन्तु वास्तव में सत्य क्‍या है, यह बच्ची बीच में ही लटक रहां 
है। अन्तिम निर्णय के लिए प्रत्येक धर्म वाले अपने-अपने घम्म-प्रवर्तको 
को न्यायाधीश के रूप में आग्रे ला रहे हैं और उनके इस सम्बन्ध मे 
दिए हुए निणय प्रकट किए जा रहे हैं। इससे बहुत कुछ सत्य पर 

प्रकाश पड़ा है फिर भी वास्तड्कि निर्णय तो अभी अन्धकार में ही है। 
जातियाद का ताण्डव 
आज से करीब ढाई हजार वर्ष पहले स्पृश्य-अस्पुश्य के सम्बन्ध 
में भारत की अब से कठीं अधिक भयक्तर स्थिति थी। छुद्गों की छाया 
तक से घृणा की जाती थी और उनऊा मुह वेखना भी वडा भारी 
पाप समझा जाता था। उन्ह सार्वजनिक धमं-स्थानों एवं सभाओ में 
जाने का अधिकार नहीं था। बौर तो क्‍या, जिन रास्तों पर पशु चल 
सकते हैं उन पर भी वे नहीं चल सकते थे। वेद आदि घम-शास्त्र पढने 
तो टर रहे विचारे चुन भी नहीं सकते थे। यदि किसी अभागे ने राह 
चलते हुए कही घूल से सुन लिया तो उसी समय धर्म के नाम पर दुहाई 
मर तती पी, और धम्र के ठेकेदारों द्वारा उसके कानों में खोलता हुत्ना 
सीसा मर देगा जाता यथाोा। किसना घोर जयाचार|! वात बह 
यी कि तलब जातिवाद का बालवाला था, घन के नाम पर अधम वा 


विपवत्ष मीचा जा रहाया। 
भगवान्‌ महावीर की फ्राति 


जैन घम स्पृषश्यास्पण्य और जातिवाद की इस नमस्या पर प्रारन्भ 
से ही उद र दप्टिकाण जयना कर चला है। अनछएत्र उन युत में भववान्‌ 
महावोर न जउने घ्रम संघ मे जन्त्यज और अच्पृरष कहलाने वाले व्यक्तियों 
को भी बरी स्थान दिया जा ब्राह्मग क्षत्रिय बादि उच्च कुलो के 
लोगा कौ था। 

मगवान महावीर क्॒ इस युगान्तरकारी विधान से ब्राह्मणों एवं 


भपषात्‌ सहाबौर बौर छातियाइ १८७ 


पुएरे कक्प ब्यों के लोयो में बड़ी भारी खलबली म्ी। फशता उसहोगे 
पका गणाहक्प भोए विरोध भौ किया। परन्पु सभबात्‌ महाबोर झाणि 
है बत्त तक अपने तर्मतबत सातदीज सिद्धाल्त पर अटल रहे। राष्दोने 
विरोध कौ तलिक भौ परबाइ त की । 

अबणात्‌ मद्ाबीर की ब्याक्ष्याण-छपा मे चित समबसरण कहते 
हैं बाते बाले पोतार्शो के लिए कोईंसी सेद-भाव बटी था। तके 
झपदेश मैं जिस प्रकार दाह्मण आदि एच्च कुलों के सोप कातै-बाते 
थे टोक हपी प्रकार चाशाल जादि जौ। बैठे के लिए शृक्त पृथक 
दूषछू प्रक्‍त्म भी सहों होता था। सबऊ-सद लोग परस्पर भाई-पाई 
कौ तरह मिल जुभ कर बैठ छाया करते बे। क्षिसी ग्रो किसी प्रभार 
का हंकोच नहीं होता णा। ब्यास्यात-सधभ्या का प्बते पहला कढठौर 
कार हो मूपुल नियम यह भा कि कोई किप्ती कौ शलष बैठने के लिए 
लया बैठे हुए को इठ धाते के लिए तहों रह सकता था। पूर्ष साम्प- 
दबाव का सापझ्राल्य पा जिपक्ौ बहा इच्छा हो बैठे। कोई किसी को 
विडकने तत्रा पृत्कारते बाला तहीं बा। क्या मजाल छो कोई इच्च 
बाति के श्पिमान मे शाकर कुछ आता-काती कर छके | गइह सब 
क्यो था ” सनगषात्‌ सहइ्ाबौर बस्तुएा दौतवत्भु थे ढत्ई दौगो से 
प्रैम था । 

कराएता का रुक्‍्चा दर्सत 

भगगात्‌ शहाजौर के बातिदादर सम्माधौ उद्ात्त बिचारो के 
िदक्षत कौ अनेक बटताएं बैग इतिहास भरे काल भी सुरक्षित हैं। इम 
बहाँ गित्तार मे त बराकर केवल एक घटता का ही 'दक्सेख करने छो 
भपदाण्‌ मढ्धाबौर के उशर लीबत कौ मह॒त्ता का दिव्य चित छुपस्थित 
करती है। 

चरणा पोत्ताप्तपुर की है। बहा के उद॒वाशपुद्द तामक कुस्द्ार कौ 


१८८ जैनत्व की झाकी 


प्राथना पर भगवान्‌ महावीर स्वयं उसकी निजी कुम्मकार शाला में 
जाकर ठहरे थे। वही पर उप्तकी मिट्टी के घडों का प्रत्यक्ष दृष्दात्त 
देकर पर्मोपदेश दिया और अपजा घर्मानुयायी बनाया । भविष्य में 
यही कुम्हार भगवान्‌ महावीर के दश श्रावकों में प्रमुख श्लावक हुआ 
एवं सघ में बहुत अधिक आदर की दुष्टि से देखा गया। ठउपासक- 
दर्शांग सूत्र मे इसके वर्णन का एक स्वतन्त्र अध्याय है। जिशासु यहाँ 
देख मपफ्ते हैं। इस दुष्टान्त से भगवान्‌ महावीर का दलित एवं हीते 
जाति के शोगो के प्रति प्रेम का पूण परिचय मिल जाता है। बंडे-बडे 
राजा-महाराजा, सेठ-साहुकार और ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि फी अपेक्षा 
भगवान्‌ महावीर ने एक क्ुम्हार को कितना अधिक महत्व दिया है 
विश्व-वद्य महापुरुष का, एक साधारण कुम्हार के घर पर पघारना: 
कोई मामूली घटना नहीं है। भवगान्‌ महावीर के उदार विचारों का यहें 


सच्चा चित्र है । 
जाति जन्म से नहीं, कम से 


भगवान्‌ महावीर के वर्ण-व्यवस्था-सम्बन्धी विचार अतीव ठग्न एव 
क्रान्तिकारी थे। वे जन्मत किसी को ब्राह्मण, क्षत्रिय, शुद्ध आदि नहीं 
मानते थे । उन्होंने सदा कर्त्तव्य पर ही जोर दिया है। जातियाद को कभी 
भी प्रश्नय नहीं दिया । उन्होंने जाति को जन्म से नहीं, कम से माना है । 
इस विषय में उनका मुख्य घम-सूत्र था-- 
“फम्मुणा यभणों होई, 
फम्मुणा होई खलतिओ । 
बसों कम्पुणा होई, 
सुद्दो हवई कम्मुणा 
-उत्तराष्ययन २५, रे३े 
अर्थात्‌ जम की अपेक्षा से सब-के-सब मनुष्य हैं। कोई भी व्यक्ति 


पगगाज्‌ महाजीर और जातिवाद १८१ 


अग्क है ब्राह्मण कतिग बेस्य एवं जुआ होकर गद्दी शांता | वर्ष-स्यवस्ता 
वो पुष्य के हपने स्वीहृठ कर्तस्व ते होती है। बह थो बता करता है 
बह पा हो हो बाता है। अर्पात्‌ कर्तेध्य के बल हे ब्राह्मण गई हो सकता 
है भर बूद दाह हा सफता है। 
अषबाल्‌ महावीर के संत मे एक सुतति बे। उत्तका गाम था हरि 
रैशबल | थे बामत भाडश-हुल में पैदा हुए बे। शतका इनता त्यानी 
एग नपस्‍्री जीवन था कि बड़े-बड़े शार्भभौप सप्माट रक भौ इसमे खषता 
पुर गाततै पे श्र शमक्ति-साथ उतले चरप इ़नस छआ करते ने | और 
दो क्या धुत ऐै देशता भौ इसके घक्त थे। एप्टी पोर तपस्थी इरिबग 
मुनि हृरिकरेशबल कौ पौरण-बाया कै पम्बत्ध में पाणापुरी की गहतौ सभा 
मैं ऋपजाण्‌ ब्माबौर मे कह्ठा है-- 
स्त्र्ष लू शौतह सबो बि6ह”लों 
ले दीतर जाइ-क्सिल थोईँ । 
श्रोषताजुत्तो हरिएस तू 
अधख्यैरिप्ता इश्डि सर्ाजुसाया || 
>अत्तराश्यवन १२ ३७ 
बर्षातू प्रत्यक्ष मे जो कुछ महृत्व दिल्ाई देता है बह सब बुों 
का ही है बाहि का तहीं। थो लोभ बाति को गहत्व देते हब 
अस्तक में बढत सबंदर भूत करते हं। क्यौष्ति लाति कौ महत्ता रिसी 
भांति थी सिड तदी दोरी चाहात्त-कुल में पैदा हैणा इर्िकिश युति 
बपने भुधां के बल पे जाल किस बहानू पद पर पहुँबा है। पपन 
जहता के प्राजन बिंचारें अर्मठ ब्राह्मण क्‍या मद्धतता रखते है? महा 
पैराष हरिकेश में आडालपत हा क्या शैप है यह तो बाहानोका हौ 
धाप्नत् दत गया है । 
सक्तिय गिरोजश 


जदबान्‌ सहागीर मे मत्रभे बर्य त्भाएालथ से बातियाद का! 


१0० जुनत्य की क्लॉँकी 


कह्यरश कंठौर सक्रिय खण्डन फिया था, और एक तरह से उस समय 
जातियाद या अस्तित्व ही नष्ठ-सा हो गया था। जहाँ कही जाति- 
बाद का प्रसंग आया है, भगवान्‌ महावीर ने केवल पाँच जातियाँही 
स्वीकार की हैं, जो कि जन्म से मृत्यु-पर्यन्त रहती हैं, बीच मे भी 
नहीं होती। वे पाँच जातियाँ हैं--एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, पु 
रिन्द्रिय परचचेन्द्रिय । इनके अतिरिक्त ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि सौकिक 
जातियों का जाति रूप से आगम-साहित्य में कही पर भी विधानात्मक 
उल्लेख नहीं मिलता! यदि श्रमण भगवान महावीर प्रचलित जाति- 
बाद को सचमुच मानते होते, तो वे वैदिक धर्म की भाँति कदापि 
अन्त्यज लोगो को अपने सघ में आदर गोग्य स्थान नहीं देते । भगवान्‌ 
महावीर के घमं-सघ में चारो वर्णों का विचित्र समन्वय था, भगवान्‌ 
महावीर स्वय एक क्षत्रिय कुमार थे, उतके प्रधान शिष्प गौतम क्रिया- 
काण्डी ब्राह्मण विद्वान थे, शालिभ्र गौर धक्ना जैसे श्रेष्ठी (वैश्य) पुत्र 
भी उनके प्रमुख तपस्वी शिष्यों में थे, तो हरिकेशबल गौर मेताय, जैसे 
शूद्र और अन्त्यज भी उनके धर्म-सध मे प्रतिष्ठित तपस्वी के रूप में 
आदर प्राप्त करते थे। आनन्द क्षावक जो स्वय एक बडा किसान था, 
सद्दाल पुत्र जो एक प्रतिष्ठित कुम्हार था। ये दोनों ही भगवान्‌ के एक 
ही. कक्षा के प्रमुख श्रावक थे। इस प्रकार हम देखते हैं कि भगवान्‌ 
महावीर से उस गुम के जातिवाद के बन्धना को तोड़कर एक महान्‌ 
धरम क्री ति को सूर्रपात किया । भगवान्‌ ने अन्त्यज तो क्या, अनार्यों 
तथा म्लेच्छी तक को भी दीक्षा लेने का अधिकार दिया है, भौर अन्त 
मे कवल्ये प्रीति कर मोक्ष पाने का भी वडे प्रभावशाली शब्दों मे सम- 
बन किया है। अमर गास्त पढने-पढ़ाने के विषय मे भी, सबके लिए 
तो कर लग दी है। इस विषय मे किसी के प्रक्ति 


अबदात्‌ महाबौर बौर बादिगाद १९१८ 


डिनी भौ प्रड्रार कौ जाति-सम्बन्धे प्रतिबंशकता का होगा उत्हें कर्पो 
थी पहाइ बहौ था । 

जबातित्र*र का कषप्शन करते हुए बगजाश महाबौर में फपप्ट शब्दों 
है आधिवाद को भृषित बताना है और बातिगद ते अकड़ते बाले 
लौनों को ख्ाशी टकवाड़ बताई है। आठ प्रदी मैं प्रथम जातिगद के 
बैठि धषबाहू सहागौर का ४ह करत हैं कि श्रातिमद भरुप्य के बोर 
अश्पतन का कारण है। थो मनुष्य बातिसद में श्राकर एऐडने शक 
शाते हैं थे इस लोड में भ्रौ अपता उच्च ब्यक्तित्द लो बसे हैं बौर 
परलौफ से भौ गएक तिंशदइ आदि जष्मय पत्तियों भे भोर आएताएँ 
ोफ्ते हैं। बाशिषार का बहाता लेकर क़िलौ को या क्रौ भृष्डि ऐै देखना 
था अपमातित करषा बड़ा लाश भौषध भाप है! दास्तव मैं लि।ई बत्पुत्य 
इगजता भाहिए, वे तो पाप हैं युराचार हैं। क्ष+ घुचा के बोप्प भौ मे ही 
है, है हि सनुभ्य | अतः प्रत्यक जनुप्य का कर्तस्य है कि गह स्व अपने पाषों 
को ही बसु स्व समझ जऔए प्रभशित अस्पृश्वता को बूर कएजे के श्षिए पप्क 


शबत्न को । 
बीच पोज क्‍या है? 


मुक्त शोज ब्रक््य बोज तथा तीच-ओष का हत्ाता देकर अषवात्‌ 
अहाबौर को लाजत” कष्दजीतचता का समर्थक बतलाते थी भेष्टा 
प्रए्तै है दे पाप हे भूलते हैं।इक्प-तीच थोजोंफा ५६ साव वहाँ 
है, चंदा कि कुछ शोग तहहों हुए हैं। गोज-्यपस्था का यह कोई 
ज़िधम बहौं है कि यश बस्म है लेकर लृत्यु-पर्गत्त रहे ही बोच से गरि 
परतित थे हो। गोज-श्यचत्था का सम्मन्ध भौ तो अध्यतोवत्या धु्ों है 
है है । छक्के शिए पघरदवषातू गहागौर के कर्म तिड्धात्त का तशस्‍्वर्नी 
परशौलत करता झाहिए । बिता इतके जबार्थतों का जाते होता 
क्शित हो सही अधि कटित है। अभबात्‌ सद्बावौर सै जात्मिक गिकात 
$ी दरदमता की दृष्टि सै शाथक-जीबत के जिए चौदह श्र चियरोँ बत- 
साईं हैं, जिन्‍हें ब॑गाइन को परिदाता में बुबल्‍्थात कहते हैं। प्रत्येक 


६९७६० जुनत्व की ज्ञांका 


अत्यन्त कठोर सक्रिय खण्डन किया था, और एक तरह से उस म्रमव 
जातिवाद का अस्तित्व ही नष्ठ-सा हो गया था। जहाँ कही जाति- 
वाद का प्रसंग आया है, भगवान्‌ महावीर ने केवल पांच जातियाँ ही 
स्वीकार की हैं, जो कि जन्म से मृत्यु-पर्यन्त रहती है, बीच में भग 
नहीं होती। वे पाँच जातियाँ हैं--एकेन्द्रिय, दीद्धिय, त्रीन्द्रिय, चतु- 
रिन्द्रिय पचेन्द्रिय । इनके अतिरिक्त ब्राह्मण, क्षत्रिय. आदि लौकिक 
जातियो का जाति रूप से आग्मनन्‍्साहित्य में कही पर भी विधानात्मक 
उल्लेख नहीं मिलता । यदि श्रमण भगवान महावीर प्रचलित जाति- 
वाद को सचमुच मानते होते, तो थे वैदिक घर्मं की भाँति कदापि 
अन्त्यज लोगो को अपने सघ में आदर योग्य स्थान नही देते | भगवान्‌ 
महावीर के धमन्‍्मघ में चारो वर्णों का विचित्र समन्वय था, भगवान्‌ 
महावीर स्वय एक क्षत्रिय कुमार थे, उनके प्रधान शिष्य गौतम क्रिया- 
काण्डी ब्राह्मण विद्वान थे, शालिभद्र गौर धन्ना जैसे श्रेष्ठी (वैश्य) पुत्र 
भी उनके प्रमुख तपस्वी शिष्यो में थे, तो हरिकेशवल मभौर मेताय जैसे 
शूद्र ओर अत्यज भी उनके धर्मे-सघ मे प्रतिष्ठित तपस्वी के रूप में 
आदर प्राप्त करते थे। आनन्द श्लायक जो स्वय एक वडा किसान था, 
सद्दाल पुत्र जो एक प्रतिष्ठित कुम्हार था। ये दोनो ही भगवान्‌ के एक 
ही कला के प्रमुख श्रावक थे। इस प्रकार हम देखते हैं कि भगवान्‌ 
महावीर न उम्र युग के जातिवाद के वन्धना को तोडकर एक महान्‌ 
धम क्राति का सूत्रपात किया। भगवान्‌ ने अन्त्यज तो क्या, अनौर्यो 
तथा स्लच्छा तक को भी दीक्षा लेने का अधिकार दिया है, और अन्त 
में कवल्य प्राप्त कर माक्ष पान का भी बड़े प्रभावशाली शब्दों में सम- 
वैन किया है। व यास्त्र पढने-पढान के विपव में भी, सबके लिए 
उन्सुक्त हार रखने की आज्ञा दी है। इस विषय में किसी के पति 


बप्यान्‌ मद्रादौर जौर भातिषाद ष्ष्टट 


किगौ जौ प्रकार कौ जाति-तम्दस्धी अ्रषिबंदकता का होषा इच्हें कर्णी 
जौ पततद नहीं था । 

चातिदाद करा वल्वष्शन करते हुए भगषात्‌ महाजौर ते ह्पप्य शब्दों 
मैं ज्रातिष्रार को बृचित बठाया है लौर बाठिमद़ ते अकड़ते गाते 
लोहों को लक्रासी कतार बताई ॥! आट म्ों में प्रथप जातिमर कै 
प्रति अदबात्‌ महाबौर क्रा बह कबत हैँ कि जातिमद गुप्प के धोर 
शशपतत का कारण है। थो मनुष्य चावतिमद मैं आकर ऐंठे रब 
बाते हैं थे एस लोक तें भौ बबता रुफच व्यक्तित्व खो बैड हैं भौर 
परसौक ले सौ गरऋ-टिर्पशू्थ आदि जबत्न बतियोँ मे बोर बातवाएँ 
होगते हैं। थालिबाद का बह्दाता लेकर क़िली को बृणा कौ ॥ पट तै देखा 
था अपमातित करदा बड़ा जारौ भीपषत्र पाप है! थास्‍्तभ यें जिले अक्तृत्व 
शमशना भाहिए, बे तो भाप हैं पुराचार हैं। रूप गृभा है गोग्य भौ बे ही 
हैं है कि सपृष्ण | अतः प्रत्पक य॒तुस्म का वर्तल्य है कि बह स्वयं क्षषनै पापों 
को हौ अप्दृस्न लगझो और प्रभलित अस्पृश्यता को बृर करते के स्रिए परपक 


अपत्त कौ । 
मीच बौज क्या है 
कुछ लोग ब्क्च भोज तया बौच-दोध का हत्ाला देकर चपगा्‌ 
महाबौर को अ्प्मतः झच्च-तौचता का तमर्थक बचाने बी भेपा 
करते हैं थे भषार्थ मे चूलते हैं।कच्ब-तीच गोदों का बह बाग नहीं 
है, जैंठा कि कृछ शोग समझें हुए हैं। भोज-्पल्दा का बह कोई 
गिपम नहीं है कि बश चरम ऐसलेकए श्त्मु|गंस्त रहै ही बौच मैं परि 
बतित य हो। बोक-ब्यपज्या का सम्बन्ध जौ तो बत्ततोपत्वा पु्ोंते 
हो है | इसके लिए शषणात्‌ मद्धाजौर के कर्म-प्रिद्धाप्त का तचस्व्भी 
दरिश्यौक्त फरगा चाहए । दिता इइक़े अभार्षता का जात होता 
कठित ही गहीं अति कड़ित है। चधपाभ्‌ प्ह्मागौर से आत्मिक मिकाद 
कौ तरतमता कौ बुस्टि सै शामर-जौवन के लिए चौह श्र जिया धत 
शाईं हैं जिन्हें जैताबन कौ परित्ाषा में युबस्वाव कहते हैं। प्रत्येक 


दि न विद 


१६२ जैनत्व की झाकी 


जीव, जो मोक्ष प्राप्व करता हैं, इन चौदह गरुणश्षे नियो को उत्तीण 
करता है। इन श्रेणियों के वणत में भगवान्‌ महावीर ने कहा है कि 
मनुष्य को नीच-्गोत्र का उदय प्राएण के चार गुण स्थानों तक ही 
रहता है आगे के गण स्थानों में पहुँचते ही नीच-गोत्र नष्ट हो जाता 
है और उसके स्थान में उच्च-गोत्र का उदय हो जाता है ! पाँचरवाँ 
गुणस्थान सदांचारी गमृहस्थ का और छठा साधु का होता है । अत स्पष्ट 
है कि आचार शुद्ध होते ही मनुष्य नीच-गौत्र से उच्च-गोत्र वाला वन 
जाना है । यदि गोत्र का सम्बन्ध नियत रूप से आमरण होता, तो 
भगवान्‌ महावीर यह गुण-सम्बन्धी व्यवस्था कदापि नही देते । अस्तु, गोत्र 
शब्द के वास्तविक अर्थ की अनभिज्ञता के कारण जन्मत मुत्युपर्यत्त 
उच्च नीचता के शोर मचाने वाले सज्जन, अपनी भूल को दूर करें और 
भगवान महावीर'के उदार बिचारो को अनुदार वनाने का दु/त्ताहस न करें । 
जंत-धर्म पा सच्चा उपासक प्तौन 
चद्यवि मगवान्‌ महावीर के उत्तरवर्ती आचार्यों मे वैदिक परम्परा के 
निक्ष्ट सम्पक में रहने के कारण जातिवाद क पृष्ठपोषक कुछ विचार घर कर 
गये हैं। व भी धनस्थान गन्दिर और भिक्षा आदि के सम्बन्ध में वें दिक 
परम्परा का अनुसरण करके स्पृश्य-अस्पृश्य का मेंद खड़ा कर रहे हैं, पर 
उ ह समझना चाहिए कि यह विचार मूलव जैनधम का एवं हमारे परमारो- 
ध्य भगवान महावीर का नहीं है । 
जन धम प्रारम्भ से ही जातिवाद का विरोधी रहा है। इतिहास 
बताता है कक वैदिर-परम्परा के कट्टर जातिवाद के समक्ष श्रमण- 
पर्म्पर" ने कितना कड़ा सधर्प किया है। जौर साथ ही, कितना 
बजिदन किया है। आचाय जिनसेन के शब्दों में उसका चंदा से यही 
उदघाप रहा है क्रि-- मनुष्यजातिरेकेव -मनुष्य जाति एक है, मनुष्य 





9. पन्रम गगस्थान मे नौचयीव के उदय का उल्लेख पशु जाति के लिए 
क्या गया है मनुष्य क॑ लिए नहीं । 


अधबात्‌ शहदौर छोर राशियाइ १११ 


परमुष्ष के शौत्र किसौ प्रकार का सेद गही है । कौईं बाप तै अँच-तौच और 
हौटा-गढ़ा बहोँ होगा दचर-तौच-आाचरण से होता है। 

जशाज भवदात्‌ महाबौर के बछतुयापी क्पते को परक्ष किये अपते 
जब कै इत इपदेडों बर ल्विर हैं या समय कौर बातादरण के बद्धाब 
जै बह बये हैं; लक्ष्णा क्रुयागी बहौ होता है थो शपते आराप्य के 
रफदेशों पर आाचरण करे अपने विवेक को लापृत रसे और परिस्कितियोँ 
के प्रयाइ में न बे । 

शाज के युग सै लातियाद के विश्य पुषः जोरदार आाषाब पठ 
पफौई। ब्माण बौर राष्ट्र घादूति के दौर तें चल रहा है। जातिबाद 
ह पुर्तो बाघार हूट बढे हैं सासद-मारण आज पिर प्रेग ते गले 
विश्ञौ को शातुर हैं, एक राष्ट्र है रहीं बल्कि प्रभुषा संतार भातव 
भातंद के औच कली प्रकार का रमन लाति औौर लिप का पेवषाब 
स्जौकार करते को हैबार रहीं है। इत परिल्थिदियों में बयधात्‌ 
भष्टादौर है जशुगापौ अपना कर्त प्य समझें और थातषार के इत बहर 
ड्रो जिद्यकर अपने को शत्ववादी और बस्थृतागादी थैत धर्म के लक्चे 
उप्रादक ऐिड्ध करें । 

बढ रण 


“बनस्पति में भो हमारी ही तरह चेतना है, 

प्राण है और सुस बु' फी अनुसूति फरने फो 

क्षमता है | जेन-धर्म॑ का यह शाश्वत सिद्वांत 

कभी कुछ ताफिक और मनचले लोगों के उप- 

हास का विषय था। पर आज प्रकृति विज्ञान द्रे ० 
की नवीन उपलब्धियों ने इस सिद्धान्त फो 

अक्षरश सत्य मिथ फर दिया है । पढ़िए 

पिज्ञान फी उपलब्धियों फे रोचक और आरश्चयं- 

जनक प्रमाण । | 


______-_---++++ै 


वनस्पति में जीव 


वुक्षो और वनस्पतियों में जीव होने की वात हम भारतवार्सी भाज 
से नहीं हजार वर्षों से मानते आए हैं। हमारे तत्वदर्णी ज्ञानियों ने 
अपनी विकसित आत्म-शक्ति के द्वारा वनस्पतियों मे जीव होने की बात 
का पता बहुत पहले से ही लगा लियाथा। जैन-धर्मं मे तो स्थान-स्थान 
पर वुक्षो मे जीव होने की घोषणा की गई है। भगवान महावीर ने आचारांग' 
सूत्र मे बनस्पति की तुलना मानव-शरीर से बतलाई है। आचाराग का भाव 
इन शब्दों में प्रकट किया जा सकता है--- 

१ जिस प्रकार मनुष्य जम लेता है, युवा होता है और बूढा होता 
है उमी प्रकार वृक्ष भी तीनो अवस्थाओ का उपभोग करता है । 

२ जिस प्रकार मनुष्य मे चेतना-शक्ति होती है, उसी प्रकार वृक्ष भी 
चेतना-शक्ति रखता है सुख-दु ख का अनुभव करता है। और चाल मार्दि 
सहन करता है । 

३ जिस प्रकार मनुष्य सिकुडता है, कुम्हलाता है और अन्त में 


( (९४ ) 


बनस्पतति थे थौष श्श 


क्षीज होकर मर थाएा है छती प्रकार दृक्ष भी आजु कौ तमाप्ति पर तिजुज़ता 
है कृर्दताठा है गौर डत्त मे मर थाठा है। 

| लिप्त प्रक्‍पर बोजन करते से बपरुम्य का क्षपर जह़ता है और 
में मिलते पे सु बचाता है छसौ प्रकार जूख भौ श्ाव और पाती श्रादि कौ 
अनोधित छुराक पिलने दे बगढ़ता है विकास पाठा है जौर एसके श्रवाग में 
कृक्च बाता है। 

श्राज का बुध विद्ञात का मुध है | जाचकल प्रत्येष बात कौ 
वरौज्ञा पंशातिक प्रयो्भों क्रो कत्तौटी पर चढ़ाकर कौ भात्री है। बदि 
विज्ञात कौ कस्तौड़ी पर बात खरौ उतप्ती है तो बानों बापौं है 
आत्यका वहीं | चैग-धर्म कौ गह गृल में जौष होते कौ बात पहचै केवल सणाक 
की अस्तु समद्टी बाती भो "रु लध् ते इधए डा अगरौद चात्र बपु। 
प्रहोदह मै बपने लद्शुत शाजिष्कारों ध्वाए बढ सिद्ध किया है जि मुख में 
फ्रौद है तब ऐ पुराते धर्भश्ञात्नो कौ झिल्ली कषड़मे बालौ जबएा बारतर्ण 
अकिए रह बई है। 

बुक्ष कौर धबातव शरौर 

बतु सशोरंग के आविध्कारो के पता चला है जि इतारीहौ रण 
बहक्षं मे भी बौधप हैं।भोजत पापा और हदा कौ बकरत शाह भी 
पड़ती है।ईगारी हौ ठप वे भौ जिला एऐे हैं भौर बढ़ते है। हां 
इतभा अ्रदश्प है दि इतब्ी बौबन प्रक्रिया का तरीका हम से कुछ 
विन है । 

अलती हुईं धॉँध रेस कर ही अषुध्य को ओधित कहा थाता है। 
पैड़-रौष धौ इगी तर तांत बैते हैं।और तथा बह है जि ब्षपका 
झाॉस लेते का तरौज़ा हम मै वयत गिशक्षा-यूथथा है | हम हि फेफड़े 


१ शषरीश्षत्रता बलु १ २६-१ैबव+। 


श्शद् जँैनत्व की झ्ञाकी 


से ही सास नहों लेते, प्रत्युत हमारे शरीर की त्वचा भी इस काम में 
हमारी मदद फरती है।ठीक इसी तरह पौधे भी' अपने सारे शरीर से 
साँस लेते हैं।यह कितनी आश्चयंजनक बात है कि बीज भी हवा मे 
साँस लेते हैं। ऐसे यन्त्र अब बन गए हैं कि जो ठोक नाप-तौल करके 
बतला वेंगे कि अमुक वीजों ने हवा में से इतने समय मे इतनी क्ॉक्सीजन 
खींच ली है । 
पौधो में स्मरण-शक्ति का भी अभाव नहीं है । यह बात सभी 
जानते हैं कि बहुत-से पौधे रात्रि के समीप आने पर अपने पत्तो को 
सिकोढ लेते हैं ओर फल के डठल को नीचे झुका देते हैं। इसकां कारण 
सूरण की अन्तिम किरणों का पोधो पर पड़ना बयाया जाता है । 
लेक्नि वैज्ञानिकों ने प्रयोग करके देखा है कि अंघेरे कमरे में बन्द कर 
देन से भी, पौधे, ठीक सूर्यास्त के समय अपने पत्तो को समेटने लगते हैं भौर 
सूरज के उदय होते ही खिल उठते हैं। सच वात तो यह है कि पौधों के 
जीवन-कोषो को समय क परिवत्तेन का स्मरण रहता है। रजनीगन्धा रात 
होते ही महकने लगती है । 
सानव, सद्भाव से वृक्षों को समता 
वेज्ञानिकों ने यह भो सिद्ध कर दिया है कि पोधे पशुओं की तरह 
सर्दी-गर्मी, दु ख-्सुख आदि का ज्ञान भो रखते हैं। पौधो में प्यार तथा 
घृणा का भाव भी विद्यमान है। जो उनके साथ अच्छा व्यवहार करते 
है, उन्हे वे चाहते हैं ओर जो उनके साथ दुग्यहार करते हैं, उन्हें वे 
घृणा की दृष्टि से देखते हैं। कुछ पोधे बहुत फंशन-पसन्द होते हैं। 
गूलाव का फूल तुरन्त बदबू का अनुमान कर लेता हैं, और अपनी 
पखूडियों को सिफोड़ लेता है। जरा मेले हाथो से कमल को छू दीजिए, वह 
मुर्सा जाएगा । 
चोट लगने या छिल जाने पर जंसे हमे तकलीफ होती है, उसी 


अनस्पति सै चौग ११७ 


हरह पौधों को जौ होती है । बत्प प्राणियों के सभात शुक्ों के शरीर मैं भौ 
स्माजु-बास पा रहता है । बैठे मतृष्य के किली अब मै रौड़ा होने पर बह 
स्ताबुससू रो के ह्वारा तारै सरीर मैं फैल जाती है बंसेदह्वीबुश्नों के शरीर में 
भौ क्षादात कौ परततेजवा स्र्ंत्र कैश जाती है । 

अपनी इसियों हवाए पौद्ये श्दीन्‍्वर्वी आई का तो अनृदष करते 
ही हैं नाग हो विष सौर उर्तेबक पहा्वी का थौ रच पए प्रभाव 
पच्ता है । हाँ बमु पै पृष्ठ या ऐसा थी बनडा है थो ताजुक पक्तिगा 
क्री बड़फत का पता बताता है। शराब पीकर पौे भौ छत्त जित हो बाते 
हैं एस बात का पता इल यश्ञ कौ सद्यामता से हम ही ये लग शड़ता है। 
पौछे की बड़ मैं शराब डाज दो और किर यरय से क्षप् पौशे क! अम्बर्थित 
कर दो वो तुम दैखोये दि हुपड्ौ पत्तियों पे यूषपिखना अब अर्धिक बढ़कत 
होते श्री है। 

कया सुप्प और क्‍या पहुन्य्री सभो दित बर काम करन ऋ बाद 
थक थाते हैं सौर रात में कस्हँ जार करते कौ बरूएत पड़ती है। 
पैक़-पौध भी इठी प्रकार बकशर रात में आराम करते हैं। बूरण के 
शूब जाने के आद बदि तुम बाय बे जाओ तो देखोपे कि पतियों का 
इंब-इन दित धैता बद्ी है। ऐसा लसपता है चैक बे चुषगाप पड़ी घो 
रही हों | 'क्लोषर' तामञ् पौध कौ पिया में पह परिवर्तत बहुत शाफ 
दिल्लाईं देता है | इतकौ पत्तियाँ रात के छमभ शुक् कर तने से शट बाती 
हैं। भारतपर्ष ये पाया थाते बाचा देलीबाफ प्लेट' घत सै पत्ती पर बत्ली 
रख कर ब्ोता है । 

पोओं कस विधित्र हरकत 

जिश्न जकार मसुख्य क स्वथाव चिज्न-लिल्‍र्न होते हैं ढतो प्रकार 
बुझो के स्वभाव थो बहुत विचित्र ज्रकार के होते हैं । वुछ बुश ऐसे है 
थो बांशाहार थौ करते हैं | बाताहारी पौद्दों को शधजव पाँच-शौ 


श्ष्८ जैनत्व की झ्लांकी 


जातियाँ पाई गई हैं । एक पौधा “ब्लैडर वर्ट होता है, यह जल में 
रहने वाला है। इसके तने पर छोटे-छोटे थेले-से लगे रहते हैं | इन 
थैलो के मुंह पर एक दरवाजा-सा लगा रहता है। ज्यो ही कोई कीडा 
आदर पहुँचता है, त्यो ही दरवाजा भपने आप बन्द हो जाता है। विचारा 
फीडा अदर ही-अन्दर छटपटा कर मर जाता है कौर उसका रक्त वह वृक्ष 
चूस लेता है | | 

अफ्रीका के घने जगलो में ऐसे पेड पाये गये हैं, जो बडे-बडे जान- 
वरो को भा दूर से अपना शाखा-जान 'फैलाकर पकड लेते हैं। उनके 
शिकजे स निकल भागना फिर असम्भव हो जाता है। ये पेड मनुष्यों को 
भी यथावसर चट कर जाते हैं ! मनुप्य के पास आते ही वे उसको भी अपनी 
टहनिया से पकड लेते हैं ओर चारो ओर से टहनियों फे वीच दवाकर रक्त 
चूस लते है। कितना भयकर कम है इनका | वृक्षों की सबीवता का यह 


अब प्रम्ण है । 
पुनश्च 


नए जा उपसहार क्या जा चुका है तथापि वनम्पति में जीव की सिद्धि 
के लिए अमी कुछ कहना शेप 6 । लेखक के सामने विश्वस्रिह्दार नामक 
विश सम्ब धी पुस्तक है, जिसमे इस सम्बन्ध की खासी अच्छी जानकारी 
संप्रटात है | पाठक क्र ज्ञानवद्ध न के लिए सक्षेप में उसकार सार यहाँ देना 
अप्रस गे ये होगा । 

बल्त जनवरा मे वहतनसी बाता मे मिलते हैं। इस सम्बन्ध में पहली 
बात ता यरट है वि फवल जीव घारी ही अपन माता-पिता और पडोतसियों 
का न रत्र ग्रहण कर रा है । अस्तु यदि परदोस स्वास्थ्यप्रद है, तो पौधे मजबूत 
कौर माट है गे। और जिस ताह लन्दुग्स्त बच्चा स्थत्रिया और प्ुर॒पा की 
मुस्द राटट ठसवर जाना जाता है बि ये स्वस्थ हैं उसी प्रकार पौधों फी 


से दर प न्‍तर्यां और बढ़या फूला से मालूम हा जाता है कि इन्ह अनुपूल 
पहशाम निजा है । 


अतस्पत्ति मैं छौब ११६ 


चौगित रहते के लिए हर्ये टांग सेजे कौ बरूरत होती ई। यही 
शत षौों के लिए घी शायू होती डह। पौजे को पद्दि थाष्तीअत अषात्‌ 
जाजप्रद बायु न मिले तो वह सुक्ष कर तप्ट है श्रावैबा । जिस प्रकार हप 
अपने तगर्तों के हारा हा को अल र क्षींचते हैं उप्त|ं प्रकार पौधे भी। पयपि 
थौर्शों के शॉप लेते बाते छिं इतने छोटे होपे हैं कि पर बेडने & सिए 
अचुबी क्षण गस्त की आवक्पक्ता होती है। अत्भ सेते ही प्रत्येक कन्तु भौर 
भौधे का पहुया काम साल लैला है और बह उसक जीदत के अत्त तक बारी 
रहता है । 

पौर्षों कौ शड़ाई पौ बातवरो की शह्ाई क्री तरह ही भयातक्ष 
होती है । एद्र था दो सद्टीगे त# गे कूज॒भाड़ी में क्रोँ काम हे किया 
श्राए, तो गापर मौणा आरि बड़े गड़े बंजत बौद्दे |्ृणफऋर कर कशाढे 
बुर्भश पौद्दों को मार देऐे हैं। हम प्राग थह देखते हैं दि तहत पी शहाएँ 
ओर बेलें दृ्षों पर पढ़ कर उम्हीं पर अपनी अड़ लगा लेती हैं कथता 
करतजे लृराक प्राप्त करती है, बिठते दृ्ध कमजोर हुए एक दिन श्जाप्त 
हो बाते हैं। 

ज़िप्र तरह बातवरों ये तर और मादा होते हैं कृपी प्रकार पौधों 


मैं भौ तर जौर मादा होते हैं बितते दक्चौ फ्री तरह पौध का बाग 
द्वोठा है। 

आावपर एक खाते पयय तक कांग करते है बाद आराम भाहते हैं! 
छती प्रकार बौन्े भरी रा्वारणत दित मे ही काम करते है थर्षात्‌ जजीत 
औै बपत्री चुराफ रौंचते हैं थौर इत खाते के काम मे लाते हैं। पूर्गात्त के 
जाए के अपथा काय मन्द कर देते हैं और द्वित तरह बातवर तोते हैं बैते 
शौ थे नौ बाराज बरते हैं। 

चआाशगर] की तरह गौई भी जाषत में खूब स्पर्शा करते हैं और अ्त में 
अड्दी जौत कर बड़ लगा लमेता है, थो बबसज्े लल्िक मदपूत होगा है । 


र्‌०० जैनत्व की झकी 


यदि आप इन वातों पर अच्छी तरह विचार करेंगे, तो आप 
पौधो के साथ भी यैसा ही व्यवहार करने लगेंगे, जैसा कि अपने 
जानवरो या बच्चो के साथ करते हैं। भगवात्‌ महावीर ने वृक्षों के 
प्रति भी दयालुलता के व्यवहार का उपदेश दिया है और गृहस्थो को 
भी वनस्पति के उन्मूलन से रोका है । गाज के युग में वो वृक्ष एक 
राष्ट्रीय सम्पत्ति में रूव में माने जा रहे हैं, और उन्हें व्यर्य ही नष्ट 
करना कुचलना राप्ट्र की दुष्टि से भो वजनोय है और और नैतिक दृष्टि 
से भी । 


अंच-रर्म परदोक कः धर्म ही हाँ इस लोक 
का जौ धर्म है । कछमें सेवा शल्र्षण कौर शह- 
पोष कौ मद्ाय्‌ जेरचाएँ 'ेपी हैं। पैथा इसका 

३१ पत्कृष्प जारर्थ है | सैदा जौर सक्पण कौ 
शल्कृति का शास्त्रौध काघार घर विश्रर कथित 
जल्तुत अप्माय मैं किया पया है। 


जेन-सस्फृसि में सेषा भाष 


बैन-संस्कृठि की आद्ार-शिला प्रशाततया गिदुति है अत एसमे 
त्याव बैराप्प तप और पिठछिल्ला आादि पर जिएगा अधिक बल दिवा 
बया है ज़्तता लौर कित्ती नियम-विश्वेप या गिड़ाठ-विद्वेद पर गड्ढी। 
बरत्तु चैग-अर्भ कौ सिधुत्ति साशक को थत-तैवा कौ शोर अधिक के 
अधिक बआफर्दित करते के लिए है। थंव-अर्म का आर ही यह है कि 
प्रत्येक ब्राणी पक पूल की हेबा कौ हहाजता करे थौर अअंदहो थो 
खपती मोस्दता तषा छक्ति हो छमी के अनुसार पूहरों ,के भाग बाए। 
जैद-हर्म के थौरारपा का ऋअछण हो दाम्रालजिक बाता अदाह ईप 
क्तिक तहीं। प्रस्येक सातारिक प्राणा अबरपते छोमित बेजत्तिक रूप में 
अपूर्भ हैं बतकौ पू्भंदा बाह-पात के क्षताय में शौर शंब से गिहवित 
है| पहौ कारश है कि बैत-तंस्कृति करा डिठ॒गा अखिक झुकाद आाप्या- 
त्थिक साबना हे प्रदि है क़ठता हौ प्राम बबर और रापु के प्रति 
थी है। ग्राम भबर और राष्ट्र के हति अपने कर्त्यों को जैत-साहित्व 


१ प्रस्परौरचन्नह्टी औौवाबान्‌ू--तत्वाबॉविबशतृज ४, २१ । 
(३१९१) 


२०२ जैनत्व की झाँकी 


में धमर का रूप दिया गया है। भगवान्‌ महावीर ने अपने धर्म प्रवचनों 
मे ग्राम धर्म, नगर-धर्म औौर राष्ट्र-थर्मं को बहुत ऊँचा स्थान दिया है। 
उन्होने आध्यात्मिक क्रिया-काण्ड-प्रधान जैन-धर्म के बाद ही रखा है, पहले 
तही ! एक सभ्य नागरिक एवं राष्ट्र-भक्त ही सच्चा जैन हो सकता है, 
दूसरा नही । उक्त विवेचन के विद्यमान रहते यह कैसे कहा जा सकता हैँ 
कि- जैन-पर्मं एकान्त निवृत्ति प्रधान है अथवा उसका एकमात्र उद्देश्य 
परलोक ही है, इह लोक नही ।' जैन घ॒र्में उधार धर्म नहीं है, अपितु चकद 
धम है । वह इन लोक और परलोक-दोनो को ही शानदार बनाने की 
सत्प्रेरणा प्रदान करता है। 

समपण का सफल्प 


जैन गृहस्थ जब प्रात काल उठता है तो वहू तीनो बातो? का 
चिन्तन करता है उनमे सबसे पहला यही सकरुप है कि मैं अपने घन 
का जन-समाज की सेवा के लिए कव त्याग करूँगा ? वहू दिन धन्य 
होगा जब मेरे सग्रह का उपयोग जन-समाज से लिए होगा, दीन 
दुखिया के लिए होगा । भगवान महावीर का यह आधघोष हमारी 
निद्रा भग करने के लिए पर्याप्त है कि--असधघिप्तागी न हु तस्स 
सुक्सो? मनुप्य क्रा कत्त व्य है कि वह अपने सग्रह के उपभोग का 
अधिकारी अपने आप को ही न समझ, प्रत्युत, अपने आस-पास के 
साथियो को भी अपने वराबर का अधिकारी माने। जो मनुष्य अपने 
साधना का स्वयं ही उपभोग करता है, उसमें से दूसरों की सेवा के 


१ स्थानाग सूत्र दशमस्थान । 
२ स्थानाग सूत्र ३, ४, २१ 
वे दशवकाजिक सूत्र ६. २ २३। 


अन-शंप्हृि में सेबा-प्राव श्ै 


लिए कृक शो अप थ वहाँ करता चाहता बइ अपने वअश्चर्तों को तोड़ कर 
की भी बोल प्राप्त बहौ कर सकता । 

चन-अर्म में बाते दये मूल आठ करों मैं भोइगीय कर्म का रुदात 
बड़ा ही चगंतर है। क्षारमा का जिठता अद्िक पतन मोहतौय कर्म 
# हारा होता है उठबा और विस्लौ| कर्म ते हही। पोौह्तीय कर्म के 
संदग्रे शॉलम हत्र कृप को महानोह॒तौण हहते हैं। उसके तीस भर 
ते से पच्चीदनर्यां प्रेद! गह है कि--जदि शापका हादी बौमार हैगा 
डिली घोर संकट में पड़ा हुआ है और थाप उनको सहायता भा 
हैबा करते मैं सज्थ हैं फिर भरी पदि बाप मेषा ते करें और पह 
विज्ञार करें कि इससे कृपौ मैरा काज तो किया सर्दी मैं त्री इछढ़ा 
काप क्यो करू ? कप्ड पाता है तो पाएं अपनी बलासे मुप्ते क्या? 
शभवाश्‌ सद्वाबौर ते अपले अम्पापुर के जे प्रदअव में स्पक हो दस 
शम्मत्ध पे कड्ठा है कि--बो शपुष्प इइ प्रकार लपने कर्तस्प के प्रहि 
कषदाप्दीश होता है गह बर्म है सर्षभा बतित हो जाता है। सक्त कर 
विचारों कै पाप कै कारण बह ७ कोटाकौटि ध्ागर तक्क भिरकाल 


बरम भरत के भक्त मे कहा रहेपा उत्ब के प्रधि शविजुश्ष त हौ 
सकेगा । 


हैबा का लडात्‌ फल 

दृहस्व है तहीं शाह वर्ष को जौ फ्रेषा धर्म का बड़ी कठोणा पै 
बालत करता होता है। श्यवाल्‌ गह्वादौर ते कह्ठा है ऐह्ि--बदि कोई 
शाज बपने औमार वा लंकटापश्न दावी क्रो छोडकर तपत्यरण करते 
श्षप थाता है शास्त्र त्रिन्तत में इंजन हो बाता है धो बह अपराधी 
है, संभ में रहते ओप्न तहीं है। उठे एक धो भौत्त हृपदादों का जाव 
विन छेलाः पड़पा अख्यवा रदको बुडि "हाँ शो सप्ती। धवभा दो 


१ दृजाल तस्कल्थ तदबम दशा । 
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नही, एक गाव में कोई साधु बीमार पडा हो और दूसरा साधु जानता 
हुआ भी गाँव से बाहर ही वाहर एक याँव से दुसरे गाँव में चला जाए, 
रोगी के सेवा के लिए गाँव मे न आए तो वह भी अपराधी है उप्र 
दण्ड का अधिकारी है । भगवान्‌ महावीर का कहना है कि सिवा स्वय 
एक वडा भारी तप है।? अत जब भी कभी सेवा करते का परित्र 
अवसर मिले तो उसे नहीं छोड़ना चाहिए। सच्चा जैन वह है, जो सेवा 
करते के लिए सदा आर्तों की, दीन दुखियो की, पतितो एवं दलित की 
सुधि लेता रहता है 8 

स्थानाग सूत्र में भगवान्‌ महावीर की आठ महाशिक्षाएँ बडी प्रसिद 
हैं उनमे पाचवी शिक्षा यह है कि--असगहीयपरिजणस्यथ सगिण्हयाएं 
अब्मु टठेयव्य भयद्ट ।£ जो अनाश्रित है, निराघार है, कही भी जीवन- 
यापन के लिए उचित स्थान नहीं पा रहा है, उसे तुम आश्रय दो, सहारा 
दो उसकी जीवन यात्रा के लिए यथोचित प्रयन्ध करो। जैन-गृहस्थ का 
द्वार प्रत्येक असहाय के लिए खुला रहता है।* वहाँ किसी भौ जाति, 
कुल देश या घमम के भेद-माव के बिना मानवन्मात्र के लिए एक समात 
आदर भाव है आश्रय स्यान है । 

एक वात और भी बडे महंत्व की है। इस बात ने तो सेवा का 
स्थान बहुत ही ऊँचा कर दिया है। जैन-धर्म मे सबसे बडा और ऊँचा 
पर तीथड्ूर माना गया है। तीयंड्धभुर होने का अथ यह है कि वह 
साघक समाज का पूजनीय महापुरुष देवाधिदेव वन जाता है। भग- 








निशीय सूत्र उद्देशक ४ । 
उत्तराष्ययन, तपोमाग अध्ययन । 
ओऔपपातिक सूत्र, पीढिका 
ल्यानाम सूत्र ८ ६१। 

भगवती सूत्र श० २ उ० ४ । 


मद गए 0 ० 


बैब-धंर्ह्ृति मैं सेवा-भाव २४० 


चआाह पाश्यंशाव दौर पगवात्त महादीर दौतो तीर्बक्ृर बे । सपवान्‌ महावीर 
मे अपने औौगन के बल्तिम प्रबचन मैं शैदा का भदृत्व बताते हुए कहा है कि 
औिपशचच्चंप तित्यथर बाजधोर्त कस्म॑ मिवलइ । लात गैयाबृत्वि करे 
है ऐेगा करते से तीर्षकर पद की प्राप्ति होती है। लाशारस लब-यराक् 
मे तेदा की प्रतिष्ठा के लिए घगदातू महाबौर का मह हृदात्त प्रबचन कितना 
अदबौय है। 

जत-दैदा हो थित- केथा ६ 


दाचार्य हरित और कमलतंयम ते सचदात्‌ बहांबीर तथा भौत्तम 
का एक बहुत सु'दर पंदार हमारे ाजते प्रस्तुत किया है। तंबाद में पयवाग्‌ 
शद्टाऔर है बु.छियों शी फ्रैदा को छपत्ती हैबा कौ धपेला लौ अधिक महत्व 
रिना है। संबाद का विस्तृ6 पूर्ण स्पष्ट कप इस प्रकार है-- 


भ्रौ इसरपुति ऐौलशज जे--ओो प्रबधान्‌ महाबीर के शबसे बड़े बार 
कै--घषदात्‌ महाबौर से परूक्ता-- 'पबवन्‌ | एड अत्ड दितात आपकी 
हैबा करता ह बाषकौ पुमा-अचता करता है फ्रलश उस दूसरे दौत दुद्धियों 
क्री पैदा के शिए अधकाल तही मिश्त बाता । दूघछरा भक्यत दौतकनुखियो की 
शैष्रा कर्ता है सहायता कए्ठा है रूभ-हैवा में स्‍वर्ध गौ जुला मिला देता 
है. भ्रत-लीषन प्र दया का वर्षल करता है फरशात छसे आपको हैषा के 
लिए अबकाश "द्ढी जिल गाता। अति ! दोगो मे आपकौ ओर ते धत्यवाद 
का बाद दरोेल है और दोतो में श्षेप्ड कोर है ।” 


अवजात्‌ सहाबौर ते उद्योदक-अ्र स्वर से क्षतर ददिपा--“बीतज ! 
जो रौन-आुक्षिपाँ कौ कैगा फरता है गहन लोेप्फ है गद्दी मेरे बत्थवाद 


है इत्तराध्यय्ण सूज ३१, ४३ | 
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का पात्न है और वही मेरा सच्चां पुजारी है।”? गौतम विचार में पड 
गए कि यह क्‍या ? भगधघान्‌ की सेवा के सामने अपने ही दुष्कर्मो से दु खित 
पापात्माओों कौ सेवा का क्‍या महृत्व ? धन्यवाद तो भगवान के सेवक को 
मिलना चाहिए। गौतम ने जिज्ञासा भरे स्वर में पुछा-- “भन्से ! कुछ समझ 
में नही आया ? दुखितो की सेवा की अपेक्षा तो आपकी सेवा का अधिक 
महत्व होना चाहिए ? कहाँ तीन लोक के नाथ पवित्रात्मा आप और कहाँ 
ससार के वे पामर प्राणी, जो अपने ही कृतकर्मों का फल' भोग रहे हैं ?” 


भगवान ने उत्तर दिया--“मगौतम ! मेरी सेवा, मेरी आज्ञा के पालन 
करने मे ही तो है। इसके अतिरिक्त अपनी व्यक्तिगत सेवा के लिए तो मेरे 
पास कोई स्थान ही नही है । मेरी सबसे बडी आज्ञा यही है कि दु खित 
जत-समाज की सेवा की जाय उसे सुख-शान्ति पहुँचाई जाय । प्राणि-मात्र 
पर दया-भाव रखा जाय | शक्षत दुखियो की सेवा करने घाला मेरी आज्ञा 
का पालक है । गौतम ! इसलिए मैं कहता हूँ कि दुखियों की सेवा फरने 
वाला ही धन्य है, श्रेष्ठ है, मेरी निजी सेवा करने वाला नहीं । मेरा निजी 
सेवक सिद्धान्त की अपेक्षा व्यक्तिगत मोह मे अधिक उलझा हुआ है.” 


यह भव्य आदर्श है--वर सेवा में नारायण-न्सेवा का, जन-सेवा मे 
जिन-सेवा का। जेन-सस्कृति के अन्तिम प्रकाशमान सुर्य भगवान्‌ महावीर 
हैं, टनका यह प्रवचन सेवा के महत्व के लिए सबसे बड़ा ज्वलन्त प्रमाण है । 


सेवा के महान्‌ आदर 


भगवान्‌ महावीर दीक्षित होना चाहते हैं, तो अपनो सम्पत्ति को 





१ आवश्यक सूत्र, (हारीभद्वीय टीका) 
उत्तराष्ययत, (सर्वाथ तिद्धि टीका) परीषह अध्ययन । 
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भरौद प्रथा है हित के किए दान करते हैँ और एक वर्ष तक मुत्रि दौला केके 
है दिचाए को शम्बा कर देते हैं । एक बर्ष मै अपार सम्पत्ति जह-प्रेणा के 
प्रिए शरपित करता अपबा प्रथभ कर्तेध्य समझे हैं। और मातग-लाति की 
श्ाप्यारियक लज्ति करते प्ले पहले उछकी श्ौतिक रुश्नति करते में सन्त 
रहते हैं।! दीक्षा हेगे के पश्चात्‌ जौ छमक़े हृदय में दया का असौम पाराबार 
हर॑ंजित रहता है फ्रशस्वरूप वे एफ गरीब धाहन के दुःख से दजाअं हो 
ढरते हैं बौर रुते अपभा एकफमाज प्रादरण-बक्त्र भौ दे डाबते हैं । 

थत शरप्राट चन्ययुक्त नौ सेवा ख्षेत्रस पीछे भी रहे हैं। छाके 
प्रभानहत्त के कार्य शर्बत' सुत्रसिद्ध हैं। सज्ाट सम्पत्ति की अनप्तेषा 
भी कृत कम तहीं है।चैत इतिहास का साधारण-तै-ताक्षारण विज्ञाजी 
जी थात सकता है जि प्रप्रार हम्पत्ति के हृएय में ब्ष-तैथ। कौ 
चाबता किस बअकार फट-शूट कर बरी हुईं थौ और किश प्रकाए 
हत्योते कते कार्म-कप में प्रिषति कर बैन-संस्कृति के भौरथ को बल ल्य' 
रक्षा था । कत्तिब-चकगर्ती धप्नाद्‌ लारमेश और पुर्भरनौक्ष कुबार- 
पास भौ छेजा-ब्ेब मे चैह-पंप्कति फ्रौ मर्गादा को बराबर युरक्षित 
रहते हैं | गघ्यकाल मे अभरृथाह वेचड़ और भागाशाह जैप्े बम. 
कुभेर भी अतत-व्गाज के कस्पाथ के शिए अपने सर्वस्व कौ भाहृति बै 
बालते हैं और स्वर धराते के बाइ रिक्त थाइल कौ-ठी स्थिति यें हो 
बाते हैं। 

चैदन्शभाथ ते लत समाज कौ क्‍या ब्वेषा कौ है इसके जिए सुपर 
इतिहात को अरूण रहने दौज़िए, केशल बुजरात पारवाड़ भेजाड़ बा 
कर्शांटक आदि जात्तों का एक थार प्रभण कर जाइए, इशर-कशरः 





३१ शातारांब भमहाऔौर चौबन । 
२ आतार्य हैमचक ौर बेँित्/इ हत महाबौर चरित्र । 
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खण्डहरों के रूप में पडे हुए इंट-पत्थर पर नजर डालिए, पहाडो * 
चट्टानों पर के शिलालेख पढ़िए, जहाँ-तहाँ देहात में फैले हुए जः 
पअ्रवाद सुनिए, आपको मालूम हो जायगा कि जैन-सस्‍्क्ृति क्‍या है तः 
उसके साथ जन-सेवा का कितना अधिक घनिष्ठ सम्बन्ध हैं । ज 
तक में समझ पाया हूँ सस्कृति व्यक्ति की नहीं होती, समाज की होः 
है, और समाज की सस्कृति का यह अभय है कि समाज अधिक 
अधिक सेवा की भावना से ओत-प्रोत हो, उसमे द्वेप नही, प्रेम हं 
द॑त नही, अद्दत हो, एक रम-ढंग हो, एक रहन-सहन हो, एक परि 
वार हो । सस्कृति का यह विशाल आदर्श जैन-सस्कृति में किस प्रका 
पूणतया घटित हुआ है, इसके लिए जैन-घर्म का गौरवपूर्ण उज्ज्बः 
अतीत पूण रूपेण साक्षी है। मैं भाशा करता हूं, आज का वर्तमा 
जैन ममाज भी अपसे महान बतीत के गौरव की रक्षा करेगा, मौर भारः 
की वतमान विकट परिस्थिति से बिना किसी जात्ति, घम, कुल या देर 
के भेवभाव के दरिद्र-नारायण की सेवा में आग्रणी बनेगा, और जन-सेव 
कीं ही भगवान्‌ की स्ची उपासना समझेगा । श 


2९ 2€ 


